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SWIAT NADPRZYRODZONY
W WIERZENIACH LUDOWYCH

Demonologia byla waznym elementem tradycyjnej kultury ludowej. Wiara
w istoty demoniczne byta powszechna i gleboko zakorzeniona.

Wybitny etnograf Kazimierz Moszynski pisal: Bawigc w r. 1909 dluzszy czas
we wsi Mnikow pod Krakowem sam na sam z ludem, miatem sposobnosc osobiscie
przekonac sig, do jakiego stopnia silna jest wiara tamtejszych wiesniakéw w ist-
nienie demonéw. Wiec np. gdy chodzi o bardzo popularne w Matopolsce demony
kobiece, zwane boginkami, wiary w nie nie mogltem gruntownie zachwiaé nawet
w dos¢ rozsgdnych parobkach. Odpowiadajgc na moje ttumaczenia, chtopi powo-
tywali si¢ na wyrazne odglosy prania kijankami na strudze, jakie podobno stycha¢
bylo po nocach i zadawali pytanie: A kto to po nocach pierze?!

Wierzenia w istoty z ,,innego $wiata’, ktory dla ludzi kilka pokolen wstecz byt
$wiatem realnym, niejednokrotnie w mniemaniu wielu bezposrednio doswiad-
czanym, utrzymywaly sie bardzo dtugo.

O zjawach, duchach, utopcach i innych demonicznych istotach opowiadano
najczesciej przy okazji wspolnie wykonywanych prac jak przedzenie czy darcie
pierza. Opowiadaniom tym towarzyszyla atmosfera tajemniczosci i grozy. Fran-
ciszek Fraczek, ktérego obrazy sa na wystawie, tak wspominal owe ,,posiady”:
Kiedys jako chlopskie dziecko, w dlugie jesienno-zimowe wieczory stuchatem opo-
wiesci starszych ludzi wygtaszanych sciszonym glosem. Wowczas bytem pewny, ze
te tajemnicze stwory — bohaterowie opowiesci — istniejg, krgzg wokét domu i za
nic w Swiecie nie wyszedtbym w nocy za prog>. W innym miejscu pisal: Wiejscy
ludzie posiadali niesamowitg tatwos¢ uruchamiania wyobrazni. W falujgcej przy
ksiezycu letniej mgle widzieli tariczgce boginki wodne — wije, piorgce w strumyku
swoje chusty. Tetent konia nasuwat im obraz biatego rumaka wynurzajgcego sig

' K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 11, cz. 2, Warszawa 1967, s. 599.
2 F Fraczek ,,Stonicestaw z Zotyni”, Legendy regionu taricuckiego, Rzeszéw 2004, s. 11.



z wody, ktory po okrgzeniu topieliska powracal w nurty jeziora, aby w nastepng
pelnie ksigzyca znow wynurzyc sig i pogalopowac®.

Aczkolwiek opowiesci o zjawach duchach i innych istotach ze $wiata nadzmy-
stowego ujmowano w forme osobistych przezy¢, czy tez byty zwigzane z lokalng
topografia, to nalezaly do wierzen wystepujacych na bardzo duzych obszarach.
Demony jak topielce, boginki, niechrzczefice, ptanetnicy, podobnie jak legendy
o zatopionych karczmach, miastach, dzwonach, kosciotach, $piacych rycerzach
znane byty w calej Europie.

Badania etnograficzne prowadzone kilkadziesigt lat wczesniej wykazaty, ze
wiara w nadprzyrodzone zjawiska utrzymywala si¢, zwlaszcza wérod starszego
pokolenia, jeszcze do drugiej polowy XX wieku. Dzigki temu mozna bylo od-
tworzy¢ obraz §wiata wlasciwy dla tradycyjnej kultury wsi. W nim wiara w istoty
demoniczne odgrywala nieposlednia role. O tym, jak bardzo ten $§wiat nierealny
byl jednak pojmowany bardzo konkretnie, §wiadczy wspomnienie Stefana Czar-
nowskiego socjologa, folklorysty i historyka kultury: Piszgcy te stowa, bedgc jesz-
cze chtopcem byt swiadkiem, jak w okolice Zakroczymia zjechali sig i zeszli ludzie
nabozni z réznych, czgsto z bardzo odleglych stron, by odkopaé rzekomo zaginiony
kosciét. Opowiadali, ze pewnemu zebrakowi objawita si¢ Matka Boska i wskazata
mu miejsce, gdzie zapadt sig pod ziemig kosciét, ktorego papiez nie doliczyt sig. Ka-
zata te wiadomos¢ oglosi¢ ludowi z wezwaniem do kopania, wskutek czego tysigce
ludzi ,,ofiarowato si¢” i zeszlo z réznych stron bytego Krolestwa Polskiego, niektorzy
az spod Czestochowy. Odwiedzitem ich kilkakrotnie. Obozowali w szczerym polu
i kopali gorliwie, przypisujgc — rzecz znamienna — moc cudowng wszelkim przed-
miotom znajdowanym. Zabierali ze sobg kamyki, skorupki, odtamki cegiet i gru-
zu, dla przechowania w domu jako Srodki zapobiegajgce wszelkiemu nieszczesciu
i wszelkim dolegliwosciom. Na miedzy rosta dzika jabtonka: odkryto, ze owoce jej
majq zapach jablek z raju i jablonka zostala rozebrana na szczepki przez kopig-
cych... Przyszly jesienne stoty, wykopany ogromny dot zalata woda i wreszcie zima
rozpedzita kopigcych®.

Swiat nadzmystowy byt bardzo bogaty, o czym $wiadczy wystawa i towarzy-
szacy jej komentarz. Wypelniaty go duchy, boginki, potudnice, utopce, ptanetnicy
i inne. Zwykle w wyobrazeniach tych demonéw nastgpito wymieszanie wierzen
o kilku innych demonach. Na przykiad boginki przedstawiano jako ,,stare baby”
z dlugimi workowatymi piersiami, nagie lub odziane w biale szaty, ale takze jako
mlode dziewczyny, ktore podobnie jak ruskie rusatki zatancowywaty na $mier¢
parobkow (Gorlickie, Rzeszowskie). W Przeworskiem natomiast wyobrazano je
sobie jako mate istotki podobne do krasnoludkéw, siedzace w dziurach w ziemi.

Topielec, zwany tez utopcem, zwigzany nie tylko z woda, ale i z ksiezycem, byt
nie tylko groznym demonem, ale takze straznikiem wdd, ktére byly niezbedne

3 Tamze, s. 12.

4 S. Czarnowski, Kultura, Warszawa 1948, s. 159.

ro$linom w zwlaszcza zbozu w okresie wegetacji. Natomiast gdy dojrzeja, woda
(deszcze) jest zbedna. Stad wierzenie, ze $w. Jan, ktérego $wieto przypada na
poczatek lata, wode $wigci i staje sie bezpieczna, gdyz demony nie maja do niej
dostepu.

Podobnie diabel, zwany dzidko w Przeworskiem, opisywany jako zjawisko at-
mosferyczne, wir powietrzny, wykazuje podobienstwa do propastnyka, w ktore-
go wierzyli bieszczadzcy Bojkowie. Jednoczesnie pod ta nazwa wystepowat w Sa-
nockiem diabet didko na stomianych nogach, ktérym straszono dzieci, majacy
cechy demona zbozowego.

Podwdjng nature mieli pfanetnicy. Byly to istoty demoniczne, ktore sprowa-
dzaty chmury burzowe albo - jak wierzono w Rzeszowskiem - ludzie urodzeni
pod planetg, tj. chmura, ktdra si¢ o nich upominata zabierajgc ze sobg, albo tez
ludzie porwani przez planetnikow. Oprocz ztych ptanetnikéw byli takze dobrzy,
ktérzy ostrzegali przed nadchodzacg burza i pouczali ludzi, jak si¢ przed nig
chronic¢.

W Gorlickiem planetnikéw, podobnie jak diabta, wyobrazano pod postacia
zwierzat: czarnego barana, psa, konia, kota’. Inng kategorig byli ptanetnicy —
ludzie majgcy moc odganiania chmur burzowych. O wierze w skutecznos¢ ich
dziatan $wiadczy to, ze niektére gminy w okolicach Leska przeznaczaty specjalne
fundusze na ich oplacanie®.

Swiat demonéw byt bardzo rozbudowany i bogaty. Zaledwie zmierzch okryje
ziemig, roi sig po gorach, po gajach, bagnach i uroczyskach od najrozmaitszego
rodzaju duchow dobrych i ztych lub upiorow ludzkich’. Istoty demoniczne nie tyl-
ko mogly pozbawi¢ zycia czy sprowadzi¢ chorobe lub inne nieszczgscia. Mogly
takze skaza¢ na wieczne potepienie. Takim byt inkluz — pieniadz przyciagajacy
bogactwo, czy wystepujacy w postaci rozmaitych zwierzat chowaniec®.

I na zakonczenie, nie etnograficzny lecz literacki opis oddajacy, co czuli lu-
dzie zdani na laske sil nieczystych, groznych dla cztowieka: Dobiega cichy szmer,
niby ktos bosymi stopami sungt po glinianej podtodze. Tam skrzypngt zydel pod
niewidzialnym ciezarem (...), przy tyZniku zapewne, zgrzytneto cos i zaczaito sig

M. Brylak, Wierzenia i przesqdy, [w:] Nad rzekg Ropg. Zarys kultury ludowej powiatu gorlickie-
g0, Krakow 1965, s. 297.

¢ 0. Kolberg, Sanockie — Krosnietiskie. Dziela wszystkie, t. 51, cz. III, Wroctaw 1973, s. 50.

A. Kuczera, Samborszczyzna. Ilustrowana monografia miasta Sambora i ekonomii Samborskiej,
t. I, Sambor 1937, s. 384.

W Krasnym Brodzie na Stowacji kolo Medzilaborcéw mial by¢ diabelski klasztor, gdzie dwaj
diabelscy studzy zapisywali kazdego: Kto chce cos od diabta miec: pienigdze, skarby, chudobe,
zboze, albo zeby byt zlodziej, albo grac na skrzypkach, az bedzie bydlo skakato. Tam tez byty
inkluzy (pieniadze) zawieszone u powaly na jedwabnych sznurkach, ktére przemawiaty do
kupujacego: Mene se kup! O. Kolberg, dz. cyt., s. 27.



nagle... Cicho znowu i — raptem zatrzepotato cos i ttuc sig poczeto o szyby lekkim
szelestem i brzgkiem. Dusza gazdy, a moze wielka ¢éma lub bgk? Ktéz to wie?

Ten miniony $wiat ,,inny”, obcy, ale ktéry ludzie — w swoim przekonaniu —
czesto doswiadczali, byl tematem wielu opowiesci. O spotkaniach z tym niere-
alnym $wiatem mialy swiadczy¢ krzyze i kapliczki, a takze zapadliska, drzewa,
stawy, jeziorka itp., ktdre tworzyly mityczny krajobraz. Ten krajobraz odczytamy
w pracach pokazanych na wystawie i w towarzyszacym jej komentarzu.

dr Andrzej Karczmarzewski

° E A. Ossendowski, Karpaty i Podkarpacie, (Reprint) Rzeszéw 2007.
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ystawa zatytulowana ,,Topiec, blad, lizibozek i dzidko. Relikty ludowych wierzen

demonologicznych z okolic Przeworska” jest kolejng wystawg etnograficzng poka-
zywang w Galerii ,Magnez” Muzeum w Przeworsku, ukazujaca kulture ludowa regio-
nu przeworskiego. Tym razem si¢gnelismy do tematu niszowego, z dziedziny kultury
duchowej — do wierzen, a wiec tematyki osobistej, gleboko przezywanej i odczuwanej.
Pokazujemy na wystawie $§wiat nadzmystowy, a moze wlasciwiej bytoby napisa¢ wyjat-
kowo zmystowy, bo postrzegany mocno wszystkimi wyostrzonymi zmystami. Odwotu-
jemy sie do czasow sprzed epoki medialnej, kiedy bodzcem rozbudzajacym wyobraznig
bylo zywe stowo. Wytworami wyobrazni byly zatem istoty demoniczne, ktore stanowig
zasadniczy temat naszej wystawy. Wytworem wyobrazni nie byla za$ zla, realna moc
szataniska, jaka stala za wydarzeniem, postepkiem, odczuciem.

Nasza wystawa powstata w oparciu o klasyczne wywolane zrodta etnograficzne. Zrab
jej stanowi scenografia przygotowana w oparciu o przekazy zrodlowe dotyczace wierzen
w demony. Sg to prace malarskie Marii Szumierz z Lopuszki Wielkiej i prace graficzne
Sylwii Zawislak z Olimpowa, a takze wybrane prace plastyczne dzieci, przygotowane
w réznych technikach - ilustracje do opowiesci wierzeniowych, zebranych w trakcie
badan etnograficznych do tematu wierzen demonologicznych. Na wystawie znalazly sie
takze fotografie dokumentujace miejsca wystepujace w opowiesciach wierzeniowych
z terenu regionu przeworskiego, zwigzane z dziataniem rozmaitych ztych mocy, jak np.
krzyzowe wody Mleczki i Wisloka, gdzie pojawialy sie topielce, cmentarz choleryczny,
gdzie lataly czarownice czy krzyz na skraju lasu, postawiony na pamiatke uwolnienia sie
z mocy bledu.

W zbiorach o$ciennych muzedéw: Muzeum Etnograficznego im. Franciszka Ko-
tuli w Rzeszowie oraz Muzeum Kultury Ludowej w Kolbuszowej znajduja sie cykle
prac tworcow, wizjonerdw i, co zwykle idzie w parze, wiejskich outsideréw, obdarzo-
nych nietuzinkowa wyobraznig, ktérzy mieli odwage i pasje, by rysowaé wizerunki
demondw i scenki z udzialem istot demonicznych: Maria Kozlowa z Machowa, Jan
Stasiowski z Brzezin oraz Wiadyslaw Chajec z Kamienicy Gérnej. Tematyke te poru-
szal artysta plastyk, rodem z niedalekiej Zotyni, ktérego sztuka stanowi uosobienie
dziedzictwa duchowego wsi — Franciszek Fraczek ,,Stonicestaw z Zolyni” Na wysta-



wie prezentujemy wybrane prace z bogatej spuscizny artysty znajdujacej sie¢ w kolekcji
prywatnej.

Wystawa przedstawia poszczegdlne istoty demoniczne i pétdemoniczne, znane z na-
zwy i zachowan w regionie przeworskim: dzidko, niechrzczeniec, plamytnik, topiec,
swiatelko, bfad, bozek, chowaniec, mamuna, boginka, gniotek — macek, upior, czarow-
nica - ukazujgc ich wyglad, miejsca wystepowania, dzialanie, sposoby ochrony. Zwien-
czenie wystawy stanowig wizerunki chrzeécijanskich Swietych - Malgorzaty, Jerzego
i Michata Archaniofa, ktorych legenda przedstawia w walce z szatanem, a ktorzy wspol-
cze$nie wzywani sg przeciwko zlemu duchowi.

W tym momencie, pragne wyrazi¢ osobiste podzigkowanie Dyrektorowi Muzeum
Panu Tomaszowi Sykowi, ktéry dat mi zielone §wiatlo i pozwolit realizowa¢ ten projekt
badawczy z rozmachem. Dzigki temu, zadanie otrzymalo dofinansowanie z Minister-
stwa Kultury i Dziedzictwa Narodowego. Finansowy wklad wlasny do zadania zapewnit
Powiat Przeworski — Organizator Muzeum w Przeworsku.

Wszystkim moim mitym Rozméwczyniom i Rozméwcom, ktorzy zgodzili sie podjaé
nielatwy temat dawnych ludowych wierzen i udzielili mi wyczerpujacych cennych in-
formacji, dzielac si¢ swoimi poktadami pamieci — najserdeczniej dziekuje i Wszystkich
pozdrawiam. Dzigkuje Panu dr. Krzysztofowi Ruszlowi za wsparcie i wskazéwki mery-
toryczne, za$ Panu dr. Andrzejowi Karczmarzewskiemu dzigkuje za wyjatkowa pomoc
okazang miodszej kolezance z branzy etnograficznej. Jestem ogromnie wdzigczna twor-
czyni Marii Szumierz z Lopuszki Wielkiej oraz artystce Sylwii Zawislak z Olimpowa za
wykonanie celnych portretéw istot demonicznych, ktére ztozyly si¢ na scenografie wy-
stawy. Nauczycielom plastyki: Panom Wtodzimierzowi Gazwie i Marianowi Pienigz-
kowi - dziekuje za zaangazowang i profesjonalng pomoc przy realizacji lekeji na temat
wierzen demonologicznych. Mlodziezy i dzieciom uczestniczacym w zajeciach plastycz-
nych, dzigkuje za stuchanie z przejeciem i pigkne prace, bedace tworczym efektem tegoz
zastuchania. Kolezankom i Kolegom z muzedw: Muzeum Etnograficznego w Rzeszowie,
Muzeum Kultury Ludowej w Kolbuszowej, Muzeum Kreséw w Lubaczowie, Muzeum
Mikotaja Kopernika we Fromborku - za inspirujaca pomoc w kwerendzie, a nastgpnie
przygotowanie muzealiow do celéw wystawy. Przyjaciofom Muzeum: Panu Henrykowi
Prochowskiemu - dzigkuje za wspaniatomyslng pomoc i determinacj¢ w poszukiwaniu
miejsc wystepowania istot demonicznych; Panu prof. Wojciechowi Blajerowi - za bardzo
istotne przyczynki do lokalnych watkéw demonologicznych; Panu Blazejowi Burkackie-
mu i Panu Franciszkowi Balawejdrowi za przychylnos¢ i bezinteresowng pomoc. Panistwu
Malgorzacie i Bartoszowi Kuzniarom z Wydawnictwa Edytorial - dziekuje za benedyk-
tyniska prace oraz niezawodnos¢. Panu Rufinowi Ruchelowi - grafikowi z firmy TW-De-
signart z Przeworska dzigkuje za pozytywny i efektywny przeptyw mysli przy tworze-
niu projektow graficznych do scenografii wystawy. Pracownikom technicznym Muzeum
w Przeworsku - bardzo dziekuje za zyczliwg pomoc przy transporcie i montazu wystawy.

Katarzyna Ignas

etnograf w Dziale Historyczno-Etnograficznym
Muzeum w Przeworsku
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ateriat do tematu, jaki stanowig wierzenia demonologiczne, lezal przez dluzszy

czas w szufladzie. Powodem byla jego rzeczona niszowos¢. Bodzcem, aby po-
wroci¢ do badan nad dawnymi wierzeniami, byla che¢ zwrdcenia si¢ ku kulturze
duchowej ludu, ku folklorowi w jego pierwotnym rozumieniu folk lore (ang. dosl.
»ludowa wiedza”), czyli ku wiedzy ludu, jego ustnej niezapisanej tworczosci literac-
kiej, wyrazajacej si¢ nastepnie w opowiesciach wierzeniowych. Fascynujacych tym
bardziej ze sa lokalne, a wiec wigzg si¢ z konkretnymi osobami, miejscami, nazwami
gwarowymi i pochodzg przede wszystkim z regionu przeworskiego, a takze z jaro-
stawskiego, tancuckiego, lubaczowskiego, przemyskiego. Wierzenia demonologicz-
ne stanowig integralng czes¢ tradycyjnej kultury ludowej i wyrazaja sie praktycznie
we wszystkich dziedzinach Zzycia — w kulturze materialnej (budowle, sprzety, stro-
je, w ktorych zastosowano elementy apotropeiczne) i kulturze spotecznej (obrzedy
doroczne i rodzinne z praktykami chronigcymi przed ztymi mocami). Nie mozna
w pelni zrozumie¢ sensu kultury ludowej, nie znajac wierzen stojacych za praktyko-
wanymi zachowaniami.

Celem realizowanego zadania ministerialnego byto przedstawienie i przyblize-
nie odbiorcy postaci demonicznych z rodzimego folkloru, stojacych w opozycji do
postaci fantastycznych z gier komputerowych czy z kultury amerykanskiej, popula-
ryzowanych np. podczas imprezy Halloween. Srodkiem do realizacji tego przyszto-
sciowego celu byly lekcje plastyki z udzialem klas siédmych Szkoly Podstawowej
nr 1 w Przeworsku i Szkoly Podstawowej nr 2 w Przeworsku, wspdtprowadzone
przez etnografa Muzeum w Przeworsku mgr Katarzyne Ignas oraz nauczycieli pla-
styki mgr. Wlodzimierza Gazwe i mgr. Mariana Pienigzka. Kolejne prace wykona-
ne zostaly przez uczniow szkot podstawowych z Przeworska, Trynczy i Rzeszowa,
z klas II-VII, w trakcie zajg¢ plastycznych podczas pétkolonii organizowanej przez
Miejski Osrodek Kultury im. Oskara Kolberga w Przeworsku. W ten sposob po-
wstato 111 prac plastycznych - ilustracji wykonanych ulubiong technika, do opo-
wiesci wierzeniowych.

Material stanowigcy zaczatek opracowywanego tematu pochodzit z przepastnego
Archiwum Materialéw Terenowych Muzeum Etnograficznego im. Franciszka Kotuli
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w Rzeszowie. Bylo to sprawozdanie autorstwa polonistki Zofii Zimy z obozu etno-
graficznego, naukowo-badawczego, ktory odbyl si¢ na poczatku sierpnia 1965 roku
w Zarzeczu i objal swym zasiggiem miejscowosci: Czastkowice, Krzeczowice, Ma¢-
kowka, Siennow, Urzejowice, Zurawiczki. Tematem opracowania Zofii Zimy byla de-
monologia i magia, wierzenia i lecznictwo ludowe. Sprawozdanie zawieralo bardzo
wiele przykladéw opowiesci wierzeniowych oraz wymienialo postaci demoniczne,
o ktérych istnieniu opowiadali informatorzy. Postaci owe: blad, bognie, chowaniec,
czarownica, gmac, inkluz, mamuna, moc, niekrzczeniec, ptamytnik, toplec - ztozyly
sie na swoisty ,,katalog demondéw przeworskich’, taki tez byt roboczy tytul naszej wy-
stawy na temat wierzen demonologicznych. Od tamtych badan uptynelo ponad 50 lat.
Zajelismy si¢ na powrdt tematem, prowadzac male badania etnograficzne w miejsco-
wosciach: Bialoboki, Debow, Ga¢, Gorliczyna, Grzgska, Kisielow, Krzeczowice, Lip-
nik, Lopuszka Wielka, Mackowka, Majdan Sieniawski, Rozborz, Sietesz, Tryncza, Uje-
zna, Urzejowice, Wierzbna, Zalesie. W badaniach z roku 1965 informatorzy urodzeni
w latach 1874-1914 znali dzialania istot demonicznych z wlasnych doswiadczen lub
doswiadczen swoich rodzicéw. Natomiast wspdlczesni informatorzy urodzeni w la-
tach 1926-1957 przytaczali doswiadczenia swoich rodzicéw i pokolenia dziadkow.
W przypadku pierwszych badan byly to juz relikty, szczatki wierzen, wspolczesnie mo-
wi¢ mozna zapewne o reliktach reliktow. Wspodtczesne doswiadczenia informatoréw
dotyczyly przede wszystkim zjawiska bledu oraz czarownicy; w kazdym z wywiadow
pojawily sie przekazy dotyczace obu tych zjawisk. Przy okazji prowadzenia wywiadu
na temat wierzen w demony, pojawialy si¢ inne watki ze $wiata ponadzmystowego
dotyczace dusz zmartych oséb z rodziny, znajomych, np. dom, w ktérym straszylo,
znaki dawane zywym przez zmartych w momencie $mierci, opieka zmarfej matki nad
malym osieroconym dzieckiem. Opowiesci te przekazywane byly z zastrzezeniem, ze
byly to prawdziwe zdarzenia, ktoérych doswiadczali rodzice lub sami informatorzy.
Wiele z tych opowiesci, zwlaszcza zawierajacych wigcej pierwiastka fantastycznego,
wspolczesni informatorzy mieli mozliwo$¢ uslysze¢ podczas naturalnych, ,tradycyj-
nych sytuacji wykonawczych’, tj. podczas migdzypokoleniowych spotkan, schadzek,
praktykowanych wieczorami zwlaszcza w okresie jesieni i zimy, w ktérych brali udziat
starsi, mlodziez i dzieci. Spotkania te Iaczone byty z monotonnymi i Zzmudnymi zaje-
ciami wiejskimi, np. z darciem pierza i przedzeniem, siekaniem kapusty, tuskaniem
grochu, wyszywaniem. Tak pisze ks. Wilhelm Gaj-Piotrowski na temat wieczornych
spotkan: ,Schadzki byly wesote. Wypelniano je $piewem i opowiadaniami, czasem
koniczyly sie zabawa. Spiewano pieéni $§wieckie i religijne oraz dtuzsze i krotsze przy-
$piewki. Starzy wspominali czasy panszczyzniane lub opowiadali ciekawe historie
i prawdziwe zdarzenia. Oprécz tego stuchano bajek i stawiano sobie zagadki. Czasem
kto§ przeczytal interesujacy wyjatek z elementarza. Przede wszystkim jednak wie-
$niacy lubowali si¢ w makabrycznych opowiesciach o duchach i strachach™. Sytu-
acje czestych spotkan, podczas ktorych nastepowal przekaz opowiesci, sprawialy, ze

' W. Gaj-Piotrowski, Kultura spoteczna ludu z okolic Rozwadowa, Wroctaw 1967, s. 73.
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opowies¢ byta ,,zywym stowem”, rozrastala si¢, wzbogacala, dzialata na wyobraznie,
zapadala w pamigé. Opowiesci te stanowily tez dwczesng rozrywke, zaspokajaty po-
trzeby poznawcze. Wyobraznia ludowa sprzed epoki medialnej pracowata w sposéb
tworczy, niezakltécony obcym przekazem. Zmysly postrzegaly rzeczywisto$¢ pelniej:
ludzie wiecej widzieli, styszeli, odczuwali.

W XIX wieku chrzescijanstwo bylo juz mocno ugruntowane, za$ rozbudowane
wyobrazenia demoniczne, byly wyrazem sily i potegi diabelskiej. Wierzono mocno
i zarliwie w Boga, ale réownie mocno wierzono w Diabta i wszelkie zte moce od Diabta
pochodzace, szkodzace na co dzien czlowiekowi, przybierajace postac istot diablopo-
chodnych i diablopodobnych. Lek przed Diabtem byt na tyle wielki, ze nie wyobrazano
go sobie i nie nazywano Diabta jako jedynej najwiekszej demonicznej mocy. Zamiast
tego, wyobrazano sobie postaci diablopodobne, ktorych ztym dzialaniom mozna byto
zapobiec. Wiara w Diabla wigzala si¢ naturalnie z wiarg w miejsce jego przebywania,
czyli w Pieklo. Szcze-
gdlnie nieobojetny byt
los duszy cztowieka po
$mierci, kiedy trafia do
Nieba, kiedy do Czys¢-
ca, a kiedy do Piekla.
Wyobrazenie demono-
logiczne o tym, co dzieje
sie z dusza pokutujaca,
jakie sprawia cierpienia
zyjacemu czlowiekowi,
stanowily niewatpliwie
przestroge przed zyciem
na ziemi np. pozbawio-
nym przystepowania do
sakramentéw. Pomoca
w dzialaniu ochron- ; ’
nym, oprécz $rodkéw by — > e
magicznych, byto zwré- I
cenie sie do Swietych
Panskich, w sposéb
szczegolny walczacych .
i pokonujgcych Zto: do O Seicri
nieco  zapomnianych | i
juz w dzisiejszych cza- E{':
sach - $w. Jerzego i sw. “sikas
Malgorzaty oraz do cie-
szacego si¢ nadal wiel-

kim kultem $w. Michata Opatrznosé Boza. Smieré sprawiedliwego. $mier¢ grzesznika (Kopia oleodruku),
Archaniota. Piotr Rodzen, Oleszyce, olej na ptycie, ok. 1970 r. Ze zbioréw Muzeum Kresow w Lubaczowie

ot Jc.."'_ o *
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Na opracowanie zlozyly si¢ takze publikowane teksty zrodtowe pochodza-
ce z monografii regionalnych, gdzie zawsze pojawia si¢ watek wierzen ludowych,
obrazujacych kulture duchowg ludnosci danej miejscowosci. Wykorzystano réw-
niez relacje z wywiadow etnograficznych prowadzonych wczesniej przez Muzeum
w Przeworsku, w tresci ktorych wystepowaly watki demonologiczne oraz materiaty
z badan w Przeworskiem prowadzonych przez Muzeum Kultury Ludowej w Kol-
buszowej. Do pelnego zrozumienia systemu wierzen demonologicznych niezbedne
byty materialy poréwnawcze do tematu demonologii - ogélnopolskie, a szczegélnie
z terenu regionow: lasowiackiego, mieleckiego i Sadecczyzny.
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DEMONY I DEMONOLOGIA

reckie daimon i tacinskie daemon w czasach starozytnych oznaczato moc boza.

Nastepnie nazwg tg okreslano bostwa nizszego rzedu i bostwa zwigzane z przyro-
da. W chrzescijanstwie pojecie demon oznacza moc diabelska, pochodzaca bezpo-
$rednio od Diabla, ktéra moze zawtadna¢ czlowiekiem. Istotami példemonicznymi
s3 postaci posrednie pomiedzy demonem a czlowiekiem: czarownice, planetnicy
ziemscy i upiory”.

Wedtug Juliana Krzyzanowskiego: ,Wierzeniami nazywamy poglady i przekona-
nia o wystepowaniu w przyrodzie i w zZyciu ludzkim zjawisk nadprzyrodzonych. Gdy
poglady te zgodne s3 z zasadami wyznawanej na danym terytorium religii, méwimy
o wierzeniach religijnych; w razie niezgodnosci, stosuje si¢ nazwe wierzen magicz-
nych, przesadéw lub zabobonéw”. Dalej wyréznia Krzyzanowski zespoly wierzen,
w tym najwazniejsze: wierzenia kosmologiczne, demonologiczne, przyrodnicze,
medycyna ludowa, wierzenia zawodowe’. Wierzenia demonologiczne stuzyly lu-
dowi do wyjasnienia i zrozumienia otaczajacego $wiata. Ucigzliwe zlo tlumaczono
dziataniem sif demonicznych®. Jak zauwaza Dorota Simonides, postaci demoniczne
wytworzone w wyobrazni czlowieka, przedstawiane na ludzki wzér i podobienstwo,
s3 projekcja lekdw w podswiadomosci ludzkiej, a rozbudowane wyobrazenia na te-
mat ztych mocy, pomagaly radzi¢ sobie z lekiem. Wiedziano, ze postepujac zgodnie
z przekazem tradycyjnym, mozna si¢ ustrzec przed demonami, ich oddziatywaniem
i zta mocg®. Leonard Petka stosuje nazewnictwo: wyobrazenia demoniczne, wierzenia
demoniczne, postaci demoniczne. Zas demonologia nazywa: ,Wierzenia demoniczne

M. Korolko, Leksykon kultury religijnej w Polsce. Miejsca, obrzedy, wspdlnoty, Warszawa 1999,
s. 133.

J. Krzyzanowski, ,Wierzenia’, [hasto w:] Sfownik folkloru polskiego, red. J. Krzyzanowski, War-
szawa 1965, s. 436-438.

W. Gaj-Piotrowski, Duchy i demony w wierzeniach ludowych z okolic Stalowej Woli-Rozwado-
wa i Tarnobrzega, Wroctaw 1993, s. 115.

D. Simonides, Mgdros¢ ludowa. Dziedzictwo kulturowe Slgska Opolskiego, Wroctaw 2007,
s. 231, 257.
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i zwigzane z nimi praktyki magiczno-religijne”. W aspekcie etnograficznym demono-
logia pojmowana jest jako dziedzina badan nad sferg wierzen ludowych, ktére dotycza
wyobrazen istot demonicznych, postaci potdemonicznych i zjawisk parademonicz-
nych oraz zwigzanych z tymi wierzeniami praktyk i czynnosci magiczno-religijnych®.

W komentarzu wystawy kazdy opis istoty demonicznej, zawiera charaktery-
styczne nazwy funkcjonujace i zanotowane w miejscowosciach regionu, a obok te
powszechnie znane, sposéb powstania demona, jego wyglad i zachowanie, miej-
sce przebywania, czas dzialania, sposoby ochrony — magiczne, religijne, racjonalne
- fizyczne. Przykladem wspoéltczesnych kontekstow sg przytoczone, funkcjonujace
nadal w polszczyznie, przystowia. Rozwazania teoretyczne zostaly zilustrowane
opowiesciami wierzeniowymi. Opowiesci wierzeniowe, pozyskane podczas badan
etnograficznych, stanowigce interesujace przyklady ustnej tworczosci ludowej, a nie-
wykorzystane w tekscie gtéwnym znalazly sie w aneksie do komentarza wystawy.

Do klasyfikacji i uporzadkowania demondéw znanych z przekazu tradycyjnego
w regionie przeworskim, postuze sie typologia Leonarda Pelki, ktory podzielit de-
mony na uosabiajace zjawiska:

I atmosferyczne

- wiatry i wiry powietrzne: dzidko, niechrzczeniec;

- chmury burzowe i gradowe: plamytnik;

II przyrodnicze R e O AL .

- wodne: topiec; Wizerunek Diabta w prezbiterium kogciota pw. $w. Michata Archaniota w Kaczudze. Kanczuga 2018 1.

- blotne: §wiatelko — miernik; Srafon fat g -h'hl‘ltJl" i oy o

— lesne: blad; kobsl . ffedsal o 2 mimm mwe przez Boga do piekiel. Nazywany: szatanem, demo-
111 spoteczne: = L bygr nem, czartem, ztym, czarnym. Sztuka chrze$cijaniska
- opiekuncze domowe: bozek, przedstawiala Diabla jako uosobienie realnie dziala-

chowaniec;

- szkodzgce poloznicom
i porywajace niemowleta:
mamuna, boginka;

- duszace ludzi: gniotek -
macek, upior;

- postacie potdemoniczne:
czarownica’.

jacej ztej mocy, poprzez malowidla nascienne w $re-
dniowiecznych kosciotach®.

Przykladem wygladu istoty diabelskiej jest ma-
lowidlo z prezbiterium kosciota w Kanczudze, ktére
odkryte zostalo podczas prac renowacyjnych w roku
2015. Z oryginatu diabelskiego wizerunku zachowato
sie ok. 30% (na widniejagcym malowidle oryginalna
cze$¢ w ceglastym kolorze), reszta postaci zostata zre-
konstruowana. Najstarsza cze¢$¢ polichromii datowa-
Postacia stojaca ponad klasy- na jest na 1. polowe XVI w.’
fikacja pomniejszych ztych mocy
jest Diabet. Diabet w religii zydow- Ciort byt wszedzie, rys. Maria Kozlowa, ok. 1990 .
Le zhioréw Muzeum Kultury Ludowej w Kolbuszowej

T A ] Szatan bat sie starszych uczciwych kobiet. Wiedziat, ze z nimi nie
skiej i chrzescijanskiej to przeciw- wygra, Jan Stasiowski, ok. 1970 r. Ze zbiordw Muzeum Etnograficznego
nik Boga, upadly aniol, stragcony im.Franciszka Kotuli, 0ddziatu Muzeum Okregowego w Rzeszowie

8 M. Korolko, dz. cyt., s. 136-137.

° A. Adamski, Szatan w ludzkiej postaci. Zabytkowe polichromie w kosciele w Kariczudze. http://
L. Petka, Polska demonologia ludowa, Warszawa 1987, s. 9-11. www.biznesistyl.pl/kultura/oblicza-kultury/3922_szatan-w-ludzkiej-postaci.-zabytkowe-po-
7 Tamze, s. 46, 56, 81, 127, 145. lichromia-w-kosciele-w-kanczudze.html (dostep: 12.06.2018).
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http://www.biznesistyl.pl/kultura/oblicza-kultury/3922_szatan-w-ludzkiej-postaci.-zabytkowe-polichromia-w-kosciele-w-kanczudze.html
http://www.biznesistyl.pl/kultura/oblicza-kultury/3922_szatan-w-ludzkiej-postaci.-zabytkowe-polichromia-w-kosciele-w-kanczudze.html
http://www.biznesistyl.pl/kultura/oblicza-kultury/3922_szatan-w-ludzkiej-postaci.-zabytkowe-polichromia-w-kosciele-w-kanczudze.html

Diabet z Kanczugi z zakreconymi rogami, znieksztalcong pokraczng twarza, sze-
rokimi rozdetymi nozdrzami, brodka, obwistymi piersiami, bloniastymi skrzydta-
mi, zwierzecymi fapami, kosmatg skora, oddziatuje na odbiorce swoja realistyczna
szpetotg. Artysta dzialajacy na zamdwienie ko$ciota, poprzez zdeformowanie, brzy-
dote, chciat ukaza¢ ohyde zfa oraz zagrozenie w momencie spotkania ze ztem na
ziemi, a takze wizje tego, co stanie si¢ ze ztym cztowiekiem po $mierci - posréd mak
piekielnych'. Diabel, czyli zty duch, uosobione, upostaciowione zto, stanowil realne
niebezpieczenstwo — pokusy, przed ktérymi nalezalo si¢ chroni¢ rozmaitymi sposo-
bami, praktykowanymi wspolczesnie, np. kropienie woda $wigcong, solg, znakiem
krzyza, wystawianie religijnych obrazéw, pisanie napiséw i znakow.

Folklor ustny obfituje w liczne przystowia: Bogatemu to i diabet dziecko kolysze,
Boi sig jak diabet swigconej wody, Diabet nie spi, Diabet nie weZmie, a Panu Bogu nie
potrzeba, Ztego diabli nie wezmg, Modli si¢ pod figurg, a diabla ma za skérg, Nie taki
diabel straszny, jak go malujg"'.
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Uroczysko mogit dni, Jan Stasiowski, ok. 1970 r. Ze zbiorow Muzeum Etnograficznego im. Franciszka Kotuli, 0ddziatu Muzeum
Okregowego w Rzeszowie

10 M. Rozek, Diabet w kulturze polskiej. Szkice z dziejow motywu i postaci, Warszawa-Krakow
1993, 5. 96-104.

" ). Krzyzanowski zanotowal pod haslem ,Diabel” 165 przystow i wyrazen przystowiowych:
J. Krzyzanowski, Nowa ksigga przystow i wyrazen przystowiowych polskich, t. 1, Warszawa 1972,
s. 425-437.

DZIDKO

DZITKO0" (Dehéw, Gac, Kisielow)
WIRUS (Majdan Sieniawski)

SWINSKI WICHER (Majdan Sieniawski)
DJABLI TANIEC'

DIABOEEK (Gaé)

DZIKI JASIER (Markowa, Wysoka)

Dzidko, w polu jak si¢ bylo, to nieraz, tadna pogoda, stoneczko, nagle przeleciato

niec gdzies burzy, to tak zamyto, zamytto prochem, i poleciato. (Ga¢)'

Wierzono w tajemne zle moce przebywajace w przestworzach powietrznych,
rzadzace wiatrem. Gwaltowne wichury i wiry powietrzne w $wiadomosci ludo-
wej przybieraly posta¢ demoniczng, nazywana dzidkiem, §winskim wichrem, dia-
botkiem.

Wir powietrzny, Swiniski wicher, wirus, jak jest gorgco, jak sig suszyto siano i ten
wicher lecial, to trzeba bylo uciekaé, bo to czlowieka sparalizuje, i gebe wykreci,
i w krzyzach... Babcia ostrzegata: jak jest Swiniski wicher, to uciekajcie, Zebyscie nie
byly w tym".

Zjawisko wirujacego wiatru, wiru powietrznego, tragby powietrznej mocno fa-
scynowalo ludzi. Bardzo obawiano si¢ poteznych wichur, huraganéw, ktére niszczy-
ty dobytek, wyrywaly drzewa z korzeniami, ale takze przeciaggdw, powodujacych np.
paraliz czy zawroty glowy. Kojarzono z naglym wirujacym wiatrem dziatanie ztych
mocy - krecenie si¢, taniec diabla. Méwiono: ,,Diabel hulot po drodze™, ,,Diabet
sie cieszy”", ,Diabol hulo!”, ,,Juz si¢ diabet Zyni™'8, ,,Gdy wiatr w kétko kurzem kre-
ci, méwia: ze to diabel tancuje”"’; ,Wpadal czasem taki wir, stoneczko $wieci, a wir
rozbieral kopy siana. Méwili na to, ze diabel wariuje”®. Z Gaci pochodzi przekaz
o wierze w dzidko (dzitko), czyli demoniczne uosobienie wiru powietrza, ,ktore
tancowalo w potudnie lub przed burza w polu™. ,Przy skladaniu siana, jak szty

12 T. Brozbar, Gackie wczoraj, Rzeszow 2001, s. 137.

B T. Seweryn, Ikonografia etnograficzna, ,Lud’, t. 39, Krakéw 1952, s. 329.

! Muzeum w Przeworsku Archiwum Etnograficzne [dalej: MP AE], Ga¢, 90/2018.
> MP AE, Majdan Sieniawski, 85/2018.

16 MP AE, Mackéwka, 86/2018.

17 MP AE, Grzeska, 92/2018; MP AE, Zalesie, 100/2018.

'8 MP AE, Gorliczyna, 97/2018.

M. Cisek, Materjaly etnograficzne z miasteczka Zotyni w powiecie przemyskim, ,Zbiér Wiado-
mosci do Antropologii Krajowej”, t. XIII, Krakow 1899, s. 77.

2 MP AE, Ujezna, 88/2018.

! T. Brozbar, dz. cyt., s. 137.
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chmury deszczowe, ludzie $pieszyli sig, zeby zlozy¢ siano. Ale przyleciato dzidko
i kopy dwie rozwalilo. To diabolek przyleciol i kopy porozwalal”*.

Demony te mialy wywodzi¢ si¢ z dusz potepionych 0séb zmartych $miercig sa-
mobdjcza przez powieszenie”. Demonogenne wilasciwosci majg wszystkie istoty,
ktdre nie dopelnily obrzedowego przeksztalcenia badz je przerwaty, a wiec osoby,
ktdre zmarly $miercig nienaturalng, gwaltowna, bez przystapienia do sakramentow
$wietych, takze dzieci, ktére zmarty bez chrztu swigetego™. Istoty demoniczne obec-
ne w wietrze byly niewidzialne i nie przybieraly Zadnej postaci, widoczne byly tylko
skutki, efekty dzialania ztej, niszczycielskiej mocy wiatru.

Aby uchronic¢ si¢ przed demonicznym wichrem, padano na twarz, przysiadano,

kryto si¢ i uciekano z pola, drogi. Towarzyszyly temu spluwania, okrzyki, klatwy, np.

/7

Dzidko, rys. Martyna Stecuta, Szkota Podstawowa nr 1 w Przeworsku

Dzidko, Sylwia Zawislak, 2018 r., linoryt kolorowany.
Ze zhiorow Muzeum w Przeworsku

2 MP AE, Ga¢, 90/2018.

% Por. ,Jak duzy wiatr byl, to méwili, ze kto§ si¢ powiesil”. MP AE, Lipnik, 93/2018; ,,A jak duzy
wiatr, to ze si¢ kto§ zawiesil, jak dwa, trzy dni darto, to mowily, ze kto$ sie zawiesil”. MP AE,
Gorliczyna, 97/2018; ,Jak wiatr wieje, to sie kto$§ powiesil; tak do dzisiaj méwig” MP AE,
Urzejowice, 98/2018; ,,Jak wieje, ciagnie, to kto$ sie powiesil” MP AE, Kisielow, 102/2018.
Silny wiatr, zrywajacy sie w chwili §mierci czy po $mierci samobdjcy, w wierzeniach ludowych
utozsamiany jest z duszg — tchnieniem opuszczajaca cialo, niezaznajaca spokoju po $mierci,
latajaca z wiatrami. K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 11. Kultura duchowa, cz. 1, War-
szawa 1967, s. 480-481. A. Lebeda, Wiedza i wierzenia ludowe, t. VI, ,Komentarze do Polskie-
go Atlasu Etnograficznego”, Wroclaw-Cieszyn 2002, s. 120.

2 P. Kowalski, Leksykon. Znaki swiata. Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa 1998, s. 116.
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,Zeby cie piorun trzasl!” Odstraszano demona powietrznego, trzymajac w rece lub
wypowiadajac nazwe przedmiotu apotropeicznego — odstraszajacego zto (czosnek,
szczypte swinskiego katu), np. ,,Jem czosnek, czosnkiem czuc!” badz tez wolajac
»Swinskie géwno!” Zdaniem Kazimierza Moszynskiego, pomimo iz nie rozumiano
sensu ani celu tego okrzyku, wotano tak nadal, gdy wicher si¢ pojawial. W ten spo-
sob powstalo kolejne miano okreslajace wir: ,,$winskie powietrze’, ,,§winski wiatr”.
Szeroko znanym sposobem na unieszkodliwienie wiru bylo rzucanie w jego strone
nozem?®.

NIECHRZCZENIEC

NIEKRZCZENIEC
NIEKRZCZENIE?
LATAWIEC*
LOTAWIEC?
PORACZAR®
BOGNIE®

Dzieci zmarte bez chrztu, zowig niechrzczeticami, albo latawcami. Dusza takiego
dziecigcia przez siedm lat pokutuje w postaci myszki, ptaszka itp. i wola ustawicznie:
chrztu! Jezeli kto spetni te prosbe, wowczas idzie duszyczka do nieba, trzeba tylko
przy chrzczeniu rzuci¢ kawalek szmatki, ktorg 6w niechrzczeniec jako dowdd zabie-
rze ze sobg. Po siedmiu latach, blgdzi niechrzczeniec po Swiecie i ,,pioruny za nim
idg”. Biegnie zawsze bruzdami polnemi lub kolejg, wycisnigtq kotami wozow; nie jest
zatem bezpiecznie is¢ tamtedy, bo niechrzczeniec wejdzie pod cztowieka i piorun na
niego sprowadzi*'.

» K. Moszynski, dz. cyt., s. 470-471, 316.

% ]. Pawlowska, Relikty wierzert demonologicznych we wsiach w okolicach Dubiecka, wojewddz-
two Przemysl, ,Rocznik Przemyski’, t. XVII-XVIII, 1976, s. 206.

A. Saloni, Lud fasicucki. Materyaly etnograficzne, ,Materialy Antropologiczno-Archeologicz-
ne i Etnograficzne’, t. VI, 1903, s. 248.

# M. Cisek, dz. cyt., s. 78.

# 'T. Burzynski, Relikty wierzei demonologicznych wsi z okolic Lubaczowa i Sieniawy w woje-
wodztwie przemyskim, ,,Rocznik Lubaczowski”, t. VII, Lubaczéw 1997, s. 59.

Archiwum Materialéw Terenowych Muzeum Etnograficzne w Rzeszowie [dalej: AMT MER],
Teka [dalej: T.] 158: Zofia Zima, Demonologia i magia, wierzenia i lecznictwo ludowe. Sprawo-
zdanie z obozu naukowo-badawczego zorganizowanego przez Muzeum Okregowe w Rzeszo-
wie w Zarzeczu, pow. Przeworsk, w dn. 5-16 sierpnia 1965 r., Mac¢kowka, karta [dalej: k.] nr 42.
1 A. Saloni, Lud taricucki..., dz. cyt., s. 248.
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Demony te powsta-
waly z dusz dzieci zmar-
tych bez chrztu, z dusz
dzieci sztucznie poro-
nionych®, z dusz dzieci
z nieprawego toza®. Gdy
dziecko nieochrzczone -
niechrzczeniec nie uzy-
ska chrztu od Zyjacego
czlowieka w ciggu 7 lat,
przeobraza si¢ w lataw-
ca. Jest to drugie stadium
bytu tego demona, w kto-
rym staje si¢ dusza pote- .
piona na zawsze. Lataw-  Bruzdy na polnej drodze, prowadzacej z jaru Pieklo do Sieteszy Gornej. 2018 1.
ce, uciekajac przed burza
i piorunami, kryja si¢ pod drzewa, pod wysokie miedze, w przykopy* i rowy. Z po-
wodu obecnych tam latawcéw sprowadzajacych uderzenie pioruna, niebezpiecznie
byto przebywac w tych miejscach podczas burzy®.

Niechrzczeniec przybieral posta¢ ptaka (np. golebia, kukuiki), owada (np.
trzmiela)*, $wiatetka, a nawet dziecka. Przebywat w polach, poza zabudowaniami,
biegal pomiedzy drogami polnymi. W opowiesciach wierzeniowych z Sieteszy du-
sze dzieci nieochrzczonych siedzie¢ mialy na olbrzymich starych drzewach kolo
dworu”. Latal z wiatrem, przed burza kiedy grzmialo i prosit o chrzest, jeczac i wo-
tajac przeciaglym glosem: Chrztu, chrztu; Krztu, krztu®®. Mogt tez lata¢ z burza i kie-
rowa¢ piorunami, uderzajagcymi w miejsca, gdzie byty pochowane nieochrzczone
dzieci, wskazujac to miejsce na nieposwieconej ziemi**: Dzie niechrzczeniec pocho-
wany, tam pieron strzeli®®. Miejsce pochdwku przyciagato pioruny.

32 L. Pelka, dz. cyt., s. 50.

33 E. Chmielowski, Czarownice, strzygi, mamony czyli wierzenia i zabobony ludu galicyjskiego,
Nowy S3cz 1987, s. 68.

Przykopa, krzykopa - réw, fosa z woda. ,,Sztuczne koryto, ktérym woda z gornej czesci potoku
lub rzeki, kierowana jest do mtyna lub tartaku nizej potozonego”. J. Kartowicz, Stownik gwar
polskich, t. IV, Krakow 1906, s. 419.

J. Swietek, Znad Wistoka. Rysy etnograficzne ze wsi Biatobrzegi w powiecie taricuckim, ,Lud’,
t. 8, 1902, s. 358.

A. Kisielewska, Planetnik Wojciech Rachwat z Przysietnicy. Proba analizy reliktu kulturowego,
»Materialty Muzeum Budownictwa Ludowego w Sanoku’, 1970, nr 12, s. 33.

J. Rudnicki, Sietesz od czaséw dawnych do wspétczesnosci, Przeworsk 1998, s. 403.

¥ Czasem tak grzmi, to jakby wotato: krztu, krztu” AMT MER, T. 158, Czastkowice, k. 14.

¥ K. Ruszel, Leksykon kultury ludowej w Rzeszowskiem, Rzeszow 2004, s. 215-216.

4 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 29.
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Demony te od zywych domagaly si¢
chrztu potrzebnego do zbawienia. Aby
pomoéc demonowi uwolnié sie, trze-
ba bylo wykona¢ konkretny zabieg. Po
uslyszeniu zawodzenia: Chrztu, chrztu,
nalezalo ,,ochrzci¢” stowami: W imie
Ojca i Syna, i Ducha Swigtego - jakes
pon, niech ci bedzie Jon, jakes panna,
niech ci bedzie Joanna*; Jezelis chiopiec,
niech ci bedzie Wojciech, a jakes dziew-
czyna, to niech ci bedzie Maryna - mo-
wiac te stowa, nalezy wziac $liny z ust
i przezegnac*; Jages panna, niech ci be-
dzie Anna, jages pan, niech ci bedzie Jan,
wykona¢ znak krzyza, przy tym rzuci¢
na wiatr chusteczke lub inng szmatke
jako dar bialej szatki chrzcielnej dla du-
szy dziecka®. Po wypowiedzeniu tych
stéw, wiatr porywal szmatke, a placz,
wolanie dziecka milkfo.

Mama moéwita, ze jak byla burza, :
a ptak tak piszczat strasznie, Ze to dziec-  Drzewa w parku przy dworze w Sieteszy, gdzie siedzieé mialy
ko nieochrzczone wota o chrzest. Trzeba  dusze dzieci nieochrzczonych. Sietesz 2018 1.
powiedzie¢ i przezegnaé: ,Ja ci nadaje
imig Maria czy Jan, le¢ do Pana Boga. Jestes ochrzczony, w imig Ojca i Syna, i Ducha
Swigtego. Amen”. Przestat ten ptak piszczed. Moze to byla wilga? Bo wilga przed desz-
czem sig drze. A to bylo takie, ze leciato nad nami i piszczato. (Urzejowice)*

To mi mama opowiadali. Chodzito si¢ na roraty do klasztoru. Pomiedzy tgkami
byta sciezka i ptyneta krzykopa, réw z wodg, trzeba bylto skoczyc. Szli przez te tgki;
babka mieli zapaske wyszywang w kwiatuszki i listki, spodnice w kratke wetniang
dtuzszq, trzewiki dtuzsze i chustke wielgg na plecach. Babka szli w tej chustce, mieli
przeskakiwac przez te krzykope i cos ryczato, gorg, wotato, Swiatetko leciato, nad tg
babkg prawie i wolalo: chrztu, chrztu. Niby to lecialo, ale stato nad nig. A wtedy
babka szybko rozwigzali fartuszek i trzymajo w rece i mowio tak: Jakzes pan, niech ci
bedzie Jan, jakzes panna, niech ci bedzie Anna. Fartuszek z rgk porwato. Fartuszka
na drugi dzien nie znalazty. To byta dusza potepiona, nieochrzczona. (Mackéwka)*

41 J. Rudnicki, dz. cyt., s. 403.

22 M. Cisek, dz. cyt., s. 70; J. Swietek, dz. cyt., s. 358.
4 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 29.

# MP AE, Urzejowice, 98/2018.

% MP AE, Mac¢kdowka, 86/2018.
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Co istotne, demony niechrzczence zwracaja si¢ — ukazuja si¢ osobom cechuja-
cym si¢ mys$leniem wierzeniowo-mistycznym. Tylko taka osoba nie wystraszy si¢
i dokona zabiegu ochrzczenia: Dlatego niechrzczeniec najpredzej leci do takiego, co
jest przeznaczony*.

Jezeli dziecko nieochrzczone umarto, natenczas chodzi po swiecie i wota do sied-
miu lat chrztu; kto ustyszy te prosbe, bo nie kazdy ma przeznaczenie od Boga ochrzcié
je, powinien zados¢ uczynic tej prosbie. Po siedmiu latach, gdy dziecko nie zostato
ochrzczone, staje sig lotawcem i bijg za nim pioruny. (Zotynia)*’

Ojca dziadek byli na tgkach, kosili potraw (drugie siano). Zimno takie bylo, po-
schodzili sie te chtopy do ogniska. I przyszlo takie bognie w postaci dziecka, takie
oszargane, tak sie grzato do tego ognia. I tako chmura momynt wyszta, ze no! I naj-
starszy gospodorz mowi tak: ,,Rozyjs¢ sie, gospodorze, kazdy na swoje tonke, bo bedzie
Zle”. Oni sie rozeszli, a pierun strzelyt w te bognie, porozdzierot w drobne kucki. Bo to
byto dziecko niekrzczone. Ono szukato krztu. I ony se zapomnialy, zZe to trzeba powie-
dzie¢: W imig Ojca i Syna, ja cie chrzcze, jakes panna, niech ci bedzie Anna, jakes pan,
niech ci bedzie Jan. (Maékowka)*®

Cmentarz choleryczny w Studzianie, Studzian 2015 1.

% A. Kisielewska, dz. cyt., s. 36.
¥ M. Cisek, dz. cyt., s. 78.
% AMT MER, T. 158, Mackowka, k. 42-43.
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Dziadziu miat pole koto cmentarza cholernego w Studzianie. W potudnie styszat
dzwony z Nowosielec, uklgkt i odmoéwit Aniot Pariski. Pojawit sie mu nad glowg golgb,
zagruchat, dziadziowi wydawalo sig, ze styszat: Chrztu, chrztu. Odmoéwil wtedy Zdro-
was Mario, Ojcze nasz, wypowiedziat: Jakes panna, niech ci bedzie Anna, jakes pan,
niech ci bedzie Jan. Golgb jeszcze raz nisko nad glowg dziadzia przelecial. (Studzian)*

Drzikie gotebie jak lataty nad polami, to byly dusze dzieci nieochrzczonych. Takie jak
to mowiq — cukrowki, popielate, gniezdzily si¢ po drzewach, przylatywaty na podworka,
z kurami jadly. Ludzie, jak widziaty golebie, mowili, Ze to blgkajq si¢ po polach, prze-
latujg wszystkie dzieci, ktore nie zostaly ochrzczone. Jedna pani méwita: Dziecigtka,
dziecigtka, nie placzcie, chrzcze ciebie w imig Ojca i Syna, jakes pan, dam ci Jan, jages
panna, dam ci Anna. (Ujezna)™

Niechrzczeniec, mal. Maria Szumierz, hopuszka Wielka 2018 r. Ze zbiorow Muzeum w Przeworsku

¥ MP AE, Studzian, 68/2015.
" MP AE, Ujezna, 88/2018.
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PLAMYTNIK

PEAMYTNIKI (Zurawiczki, Mackowka)
PEANYTNIK, PEANYNTNIK (Grzeska)

Planetnicy czysécowi — demony

W chmurach burzowych i gradowych gniezdzili si¢ ptanetnicy. Powstawali z dusz
ludzi zmartych $miercig nagla, nietypowas, tragiczna: samobdjcéw lub topielcow™.

PLAMENTNIK (Zotynia) Planetnika — demona wyobrazano sobie jako olbrzymiego, silnego, starego mez-
PEANETNIK (Krzeczowice, 6ac)°! czyzng, siedzacego lub jadacego na chmurach, ciaggnacego chmury sznurami, niosg-
PLANETNIK (Gac)® cego worki z gradem, prowadzacego je wiostami*. Jako demona wyobrazano sobie

CHMURNIK, POLUDNIK, 0BEOCZNIK®

takze planetnika z garbem?,

przyodzianego w bialg dluga

szate, galopujacego na bia- @,

tym lub siwym koniu®. Wie- b

rzono, ze moc planetnika

pochodzi od diabta, dlatego

mogt ukazywaé sie takze

w postaci zoomorficznej - £

jako $winia®. L
Planetnikéw spotykano

nad rzekami, bagnami, sta-

wami, jeziorami, w czasie

burzy, a takze podczas pelni

ksiezyca, w ktory planetnicy

wpatrywali sie, chcac pozy-

ska¢ moc. Giéwnym polem

dzialania planetnika byly Planetnik, rys. Aleksandra Markiewicz, Szkota Podstawowa nr 1 w Przeworsku

chmury - kierowanie chmu-

rami gradowymi i burzami, spuszczanie opadéw: deszczu, gradu, mgly. W regionie

przeworskim gwarowo na zawieruche $niezng, burze $niezng mowi si¢ ,ptamyta”®;

Byli tacy ludzie - plamytniki. Gadali, ze jak chmara szla, to si¢ w powietrze udat i te
chmare obracal. Teraz nazywajo takiego, co wrozy pogode. (Mackowka)**

> H. Kapetus, ,,Planetnik’, [hasto w:] Stownik folkloru..., dz. cyt., s. 318.

* R. Uryniak, Demonologia, magia i lecznictwo, ,Prace i materialy z badan etnograficznych
w Mieleckiem’, Rzeszow 1970, s. 299-300.

7 A. Paluch, Etnologiczny atlas ciata ludzkiego i choréb, Wroctaw 1995, s. 83.

8 T. Burzynski, dz. cyt., s. 62.

Tamze, s. 64.

Z kolei w Wysokiej koto Laficuta mowiono, ze: ,,przerzuca plamytami’, okreslajac pogode,

kiedy wiatr pedzit chmury, z ktérych mogt spas¢ deszcz (Informacja pozyskana od prof. Woj-

Bozek deszczu, Franciszek Fraczek , Stoacestaw z Zotyni”, 1976 r. Kolekeja rodzinna 60

U W lecie, w zniwa, wierzono w planetnikéw kierujacych burzami i chmurami gradowymi,

52

53

54

wiec modlono sie, aby grady omijaty gackie pola”. W. Folta, Zycie z wltasnego nadania, Warsza-
wa 1987, s. 37.

T. Brozbar, dz. cyt., s. 137. ,Planetnik, co na chmurze jezdzil i deszczem kierowal, a takze
ulews i gradem”.

K. Ruszel, dz. cyt., s. 302; H. Kapelus, ,,Planetnik’, [hasto w:] Sfownik folkloru..., dz. cyt., s. 317.
AMT MER, T. 158, Mackowka, k. 42.
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ciecha Blajera). W Gorliczynie méwiono: ,,Idzie planeta, jak szlo takie, takie dwie chmury
sie Taczyly, to znaczy, ze idzie bardzo wielka burza. Jak si¢ dwie planety $cieraly, to znaczy, ze
bedzie wielka burza, z piorunami”. MP AE, Gorliczyna, 97/2018. ,,Planeta’, ,planeta” wedlug
Stownika gwar polskich to: chmura przelotna; planety pojawiaja si¢ na przemian po chwilach
ciszy; szybko po sobie nastepujace chmury, miotajace $nieg, deszcz lub grad; planety — zmien-
na pogoda, przeciag chmur z deszczem (na wiosne), J. Karfowicz, dz. cyt., t. IV: P, s. 133. Por.
A. Lebeda, dz. cyt., s. 108.
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»planeta” — na chmure gradows, granatowo-biala, ,,mragowatg™"; ,planyta” - czarna Razu jednego szta chmura, wtedy wyszot chtop z karczmy, co byt pod takum pta-

duza chmura deszczowa®. Wyobrazano sobie, ze planetnicy zamrazaja wodg i taduja netg urodzony, wzion loske i wkrynciut w ziemie. Te chmure prowadziut inny pla-
ja na chmury, tna 16d w stawach i sporzadzaja z niego grad®. mentnik, przyszot do tego chlopa przy karczmie i prosiut go: — Na Boga cie Zywego
Byli ptanetniki, bo pta- prosze, pusc, bo chmura pynknie i wybije cato wies gradem. Wtedy mu chtop odpowie-

nety obserwowat. To jak dziol: - Prowadz na gory, na lasy i na wode, i tam wysyp. Chmury si¢ zaraz rozdzie-

szta chmara, oglgdal czy
grozna, czy nie, Zegnat te
chmary, modlit sig, dos¢
ze ta chmara rozeszla sie
i poszta. Jak miat na kogo
ztos¢, to wiod na niego
gradowo chmare. (Krze-
czowice)®
W okolicach Przecta-
wia zanotowano sposob
wybawienia duszy po-
kutujacej jako planetnik.
. Podczas burzy stycha¢
Planetnik, mal. Jagoda J6zwiak, Szketa Podstawowa nr 1 w Przeworsku byto z chmur zawodzenie:
»,Dopomé6z, dopomdz”.
Nalezato wowczas wypowiedziec: ,,A Boze ci dopomdz”. Wéwcezas chmura rozcho-
dzila si¢, a dusza pokutujaca uwalniala si¢ od mak®.

Planetnicy ziemscy — ludzie

Planetnikami nazywano réwniez ludzi Zyjacych, potrafiacych wrézy¢ o po-
godzie®, posiadajacych szczegdlng moc odpedzania chmur; moc pochodzaca od
Boga. Méwiono o takim planetniku, Ze urodzil si¢ pod ,,planet”, a po urodzeniu
chmura zabiera go ze soba, po czym spuszcza w to samo miejsce.

¢ MP AE, Grzeska, 92/2018. Mragowaty, moragowaty — pstrokaty, z ciemnymi plamami na ja-
$niejszym tle; morag, moregi — pas, strefa czarnego koloru, np. na skorze, siersci zwierzecej.
S. B. Linde, Stownik jezyka polskiego, Warszawa 1809, t. II, cz. 1, s. 138-139.

¢ MP AE, Urzejowice, 98/2018; MP AE, Deb6w, 101/2018.

¢ H. Kapelus, ,,Planetnik’, [hasto w:] Stownik folkloru..., dz. cyt., s. 318; A. Kisielewska, dz.
cyt., s. 40.

¢ AMT MER, T. 158, Krzeczowice, k. 51.

% R. Uryniak, dz. cyt., s. 299.

% AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 31.

¢ M. Cisek, dz. cyt., s. 78.
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lity i poszty na gory, na lasy i tam
grad prot. (Zotynia)®

Wojciech Rachwal — mieszka-
niec Przysietnicy koto Brzozowa
- sam siebie nazywal planetni-
kiem ziemskim. Jako taki, poma-
gal ,planetnikom czyscowym’,
czyli istotom demonicznym.
Zdaniem Wojciecha Rachwala,
planetnicy czys$¢cowi powstawali
z dusz planetnikéw ziemskich®.

Planetnik jako czltowiek wy-
réznial sie¢ bogobojnoscig, nosit
na szyi $wiety obrazek, chodzil
z ksigzeczka do nabozenstwa.
Planetnik wychodzil naprze-
ciw zblizajacym si¢ burzowym
chmurom i rozpedzal je lewa
reka kres$lac w powietrzu znaki
krzyza w cztery strony S$wiata;
byto to tzw. zwijanie chmur”.
W Majdanie Sieniawskim oso-
be posiadajaca takie szczegdlne
wlasciwos$ci nazywano ,,prze-
wodniczacym chmur”?: ,,Zeby
odgoni¢ deszcz, to jakos robili
rekami, rozganiali, przewaznie
brzozowymi galeziami albo li-
pa’”. Przypisywano planetni-

Planetnik Wojciech Rachwat z Przysietnicy w polu na dziale™, demonstruje
sposob zwijania chmur, zegnajac je znakiem krzyza. Podczas prawdziwego
zwijania w lewej rece trzyma gromnice. Fot. Anna Kisielewska. Ze zbiorow
Pracowni Polskiego Atlasu Etnograficznego w Cieszynie
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Zywy ptanetnik, rys. Bartosz Sowa, Szkota Podstawowa nr 1 w Przeworsku

¢ M. Cisek, dz. cyt.
% A. Kisielewska, dz. cyt., s. 36.

7 Dzial - goéra, wzniesienie, pochylo$¢ zwykle nad potokiem. Pola potozone na grzbietach pa-
gorkéw nazywaja dziatami, gdyz zwykle rozdzielajg sie tam wsie, ida granice. J. Kartowicz, dz.

cyt, t. I, 5. 424.
71 A. Kisielewska, dz. cyt., s. 40.
72 T. Burzynski, dz. cyt., s. 63.

7? MP AE, Majdan Sieniawski, 85/2018.



kom ceche msciwosci: zaczepiony
czy skrzywdzony przez czlowieka,
wywieral na nim zemste — niszczac
zboze gradem, zasniecajac pszenice™.
Z tego powodu unikano konfliktow
z planetnikiem. Planetnikiem tak-
ze nazywano mieszkanca wsi o ne-
gatywnych cechach: posiadajacego
uroczne oczy, potrafigcego rzucié
klagtwe, plotkarza, czlowieka zlo$li-
wego, nieuczciwego: Taki byt we wsi,
planetnik, co to przygadal kazdemu
i tgke podpas¢. Do rgk mu sig lubito
wszystko przykleic>. Wspolczesnie
przyréwnuje si¢ postac planetnika do
rézdzkarza’s.

Planytnik, ptanyntnik, to byt chiop!
Obdarty, w portkach, w tachmanach,
boso, w kapeluszu szedt, tako biedota,
taki dziod, kijem si¢ podpirot, méwito ! =3 ==
sig: 0 idzie juz tyn planytnik, to bedzie FRAMYTHIK.
juz chyba burza, on tu cos przywlecze
ze sobo. To byt Zzywy chiop. Chodzily
takie. On nic nikomu nie mowit, szedt

Plamytnik, Sylwia Zawislak, 2018 r., linoryt kolorowany. Ze zbiorow
Muzeum w Przeworsku
Plamytnik to sig zajmowaf chmurami, to tak prowadzief chmury,
po rowach, wszed do rowu, wyszed, po- e miat byé dyszcz. A w jedno miejsce nie doszed}, to sig tam
rozglgdat sig, szed dalej. Mowili, ze jak  wszystko potopielo. (Zurawiczki]"
juz planytnik szedl, to bedzie dyszcz.
(Grzeska)™

Moc rozpedzania chmur gradowych i burzowych posiadalo dzwonienie dzwon-
kiem loretanskim”, zapalanie gromnicy w oknie®, wystawienie w oknie obrazu Mat-
ki Boskiej Czgstochowskiej, odméwienie modlitwy Pod Twojg obrong®, wystawienie

fopaty chlebowej za prog, wysta-
wienie przed dom koszyka od
$wiecenia, stotka od dojenia krow,
dziezy chlebowej do goéry dnem?®,
ogrodzenie pola plotem i zatyka-
nie w uprawne zagony leszczyno-
wych galezi®, zawieszanie wiankow
z rozchodnika, blawata, koniczyny,
lisci poziomek, na kazdej $cianie
domu, przy drzwiach wejsciowych,
palenie pod kuchnig wiankéw po-

swigcanych w oktawe Bozego Ciala.  ianki z rozchodnika sprzedawane w czwartek Oktawy Bozego Ciala,

Dym z wiankéw, zwlaszcza z roz-  Przeworsk 2007 r.
chodnika (grzmotnika Sedum acre),
ulatujacy z komina, powstrzymywal chmury burzowe,
»rozchodnik, bo rozchodzily si¢ chmury™*.

Zabiegiem majacym na celu odwrdcenie gradéw
i burz, do dzisiaj praktykowanym w miejscowosci Gac,
jest rozpedzanie chmur za pomocg dzwonienia w dzwon
przeciwburzowy ,,dzwon na burz¢’, ,dzwon od burzy”
znajdujacy sie w wiezy kosciota parafialnego pw. Wnie-
bowziecia Najswietszej Marii Panny w Gaci. W dzwon
ten dzwoni koscielny parafii Ga¢ w momencie pojawie-
nia sie chmury burzowej, ,,jak idzie straszna nawatnica’,
nieprzerwanie przez 15-20 minut®. Dzialanie to jest
skuteczne, pod wplywem dzwieku dzwonu - chmury
rozchodzg sie: ,,Jak ten dzwon si¢ odezwie, zaraz sie zro-
bi taki wiater troche i tak porozpedza, ze nieraz te wio-
ski dalsze, to zle na ten nasz dzwon, bo wszedzie idzie,
a u nas uchronione. Duzo bylo takich, co nie wierzyli

w ten dzwon, ale teraz uwierzyli”®.
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Dzwon przeciwhurzowy w wiezy
kosciota parafialnego w Gaci, Gac
2018r.

7 H. Kapelus, ,,Planetnik’, [hasto w:] Sfownik folkloru..., dz. cyt., s. 318. Por. C. Witkowski, Spo-
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soby zwalczania burz i gradow przez chlopow w woj. krakowskim. Wierzenia i praktyki z kovica
XIX w. i 1. potowy XX w., ,Rocznik Muzeum Etnograficznego w Krakowie”, R. 2, 1967, s. 136.
MP AE, Debdw, 101/2018; MP AE, Urzejowice, 98/2018.

MP AE, Kisielow, 102/2018.

AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 31.

MP AE, Grzeska, 92/2018.

D. Drag, Dzwony w przestrzeni kulturowej wsi, ,,Prace i materialy z badan etnograficznych’,
t. VI, Rzeszow 2008, s. 291-292.

T. Burzynski, dz. cyt., s. 62.

MP AE, Ujezna, 88/2018.
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W wypadku silnego gradu wyrzuci¢ na dwdr - topate od chleba, koszyk do $wiecenia i sto-
tek do dojenia kréw - to ten grad topnieje od topaty”. ,,Jak szly chmury, to topate od chleba
wyrzucali, dzieze do gory dnym”. ,W celu odpedzenia burzy gradowej wychodzila gospodyni
z fopata do chleba i przepedzata chmury”. Zabiegi zanotowane w Mackéwce, Krzeczowicach
i Swietoniowej, AMT MER, T. 158, k. 36, k. 48; T. 213, k. 101.

H. Kapetus, ,,Panetnik’, [hasto w:] Stownik folkloru..., dz. cyt., s. 318; T. Burzynski, dz. cyt., s. 62.
MP AE, Mackowka, 86/2018.

MP AE, Bialoboki, 84/2018; Ga¢, 90/2018.

Muzeum Kultury Ludowej w Kolbuszowej, Archiwum Etnograficzne [dalej: MKL-AE] 614/4,
Wywiad z S.Z. ur. 1937 r., Gaé; MKL-AE 614/3, Wywiad z S.Z. ur. 1927 r., Gaé; MKL-AE
614/2, Wywiad z J.Z. ur. 1947 r., Ga¢é; MKL-AE 614/1, Wywiad z J.P. ur. 1945 r.,, Gac.
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TOPIEC

TOPCE"

TOPLEC (Mackowka, Zotynia, Biatobrzegi, Sietesz)
TOPIELNIK (Iskan, Wyszatyce)®®

TOPIELEC, TOPIELCE (Gniewczyna Lafcucka)
TOPIEL (Ujezna)

UTOPIEC®

WODNIK (Sieniawa)®

Majgc lat 15, wybratem sie z kolegg na kqgpiel do Wistoka, w miejsce gdzie Mleczka
oddaje swoje wody. Bylta pora letnia, péZnym wieczorem. Juz jesteSmy nad rzekg, pa-
trzymy, a tu na drugim brzegu widzimy cos duzego, biatego, przypominajgcego ksztat-
tem czlowieka. Zjawa nagle wychodzi z wody i gwattownie kieruje si¢ w strong nas, juz
jest na naszym brzegu, dalismy szusa i znaleZlismy si¢ w domu. Starsi opowiadali nam,
Ze w tym miejscu zjawiaty sig topielce. (Gniewczyna Lancucka)®!

Planetnicy ciagna chmury powrozami, rys. Jan Stasiowski, Planetnicy, rys. Jan Stasiowski, Brzeziny 1977 r. Ze zbiorow
Brzeziny 1917 r. Ze zhioréw Muzeum Etnograficznego Muzeum Etnograficznego im. Franciszka Kotuli, 0ddzialu Muzeum
im, Franciszka Kotuli, 0ddziatu Muzeum Okregowego Okregowego w Rzeszowie

w Rzeszowie

8 A. Saloni, Lud wiejski w okolicy Przeworska, ,Wista’, t. XII, 1898, s. 57.

8 Q. Kolberg, Przemyskie. Zarys etnograficzny, Krakow 1891, s. 235.

8 K. Ruszel, dz. cyt., s. 422-423.

% T. Burzynski, dz. cyt., s. 64.

8 AMT MER, T. 214: Eugeniusz Bieniek, Toponomastyka, podania topograficzne, mapy, wiado-
mosci geograficzne. Sprawozdanie z obozu naukowo-badawczego zorganizowanego w Tryn-
czy, w dn. 4-19 sierpnia 1969 r., Gniewczyna Lancucka, k. 47.
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Topiec, topielec, wodnik jest postacia demoniczng zwigzang z woda i z ksigzy-
cem. W wielu opowiesciach wierzeniowych traktujacych o demonach wodnych, wy-
stepuje ksiezyc. Demon wodny, np. siedzi na brzegu rzeki i iska si¢ lub szyje buty,
rozmawia z ksieZycem i méci sie na czlowieku®.

Jedyn wracat od mtocki na folwarku. Nids cepy. Idzie, patrzy: siedzi toplec na kopie
siana i sig isko. A tamten podeszel i tup go cepym. A ten toplec mowi: — Ani nie Swiec,
ani nie bij, ja sig i po omacku poiskam - bo myslat, ze to miesionczek. (Mackdéwka)®

Topiec powstawal z duszy czlowieka zmarlego przypadkowa, przedwczesng i na-
gla $miercig, utopionego w stawie, rzece, bagnie; z duszy czlowieka utopionego przed
dniem $w. Jana, z duszy nienarodzonego dziecka, ktére utopilo sie wraz z matka®™,
z duszy nieochrzczonego dziecka, ktére matka wrzucita do rzeki®. Przybierat wyglad
antropomorficzny, mezczyzny lub kobiety, o czarnej lub sinej z zimna karnacji sko-
ry, o duzych swiecacych oczach®, nagiego mezczyzny®’, nagiej kobiety w czerwonej
chuscie na glowie, picknej dziewczyny, ktora wabifa i omamiala chtopcow®, nagie-
go chlopca® lub karta w czerwonych, kréciutkich spodenkach'®, w czerwonej cza-
peczce'”, postaci ludzkiej ubranej w jaskrawe stroje, szarego cztowieka'”; , Topielec,
jaki$ taki suchy i wielgi, bez wltoséw”'®. Blizej Przemysla wyobrazano go sobie jako
odrazajaca posta¢, oblepiong blotem, z oslizglymi wlosami, dtugimi nogami i kosci-
stymi rekami o rozcapierzonych palcach (Ruszelczyce nad Sanem), badz jako mate-
go czlowieka z dlugimi wlosami, ktére go calkiem zakrywajg (Iskan, Drohobyczka,
Kosztowa, Sliwnica)'®, czlowieka z blonami miedzy palcami, cztowieka calkowicie
pokrytego rybig tuska (Wyszatyce). W okolicach Przeworska i Lancuta widziano

°2 H. Kapelus, ,,Utopiec’, [hasto w:] Sfownik folkloru..., dz. cyt., s. 417.

% AMT MER, T. 158, k. 42. Por. podobng opowie$¢: ,,Parobek past w nocy konie w poblizu
Dunajca. Naraz styszy klaskanie w rece. Spoglada w strone, skad klaskanie dochodzito, i widzi
Topielca siedzacego na brzegu. Parobek uchwyciwszy drag duzy, zblizyt sie ostroznie ku To-
pielcowi i uderzyt go w plecy. Topielec zrywa sie z ziemi, a wskakujac do wody, wota: ,,Jak mos
miesigcku $wieci¢, to $wie¢, a nie bij si¢”. E. Chmielowski, dz. cyt., s. 76.

* T. Burzynski, dz. cyt., s. 64.

> J. Pawlowska, dz. cyt., s. 206. Por. A. Mianecki, Posta¢ demona wodnego w ludowych przeka-
zach wierzeniowych, ,Literatura Ludowa’, nr 2 (46), 2002, s. 4 i nast.

% T. Burzynski, dz. cyt., s. 65; M. Cisek, dz. cyt., s. 78.

% AMT MER, T. 158, Mackéwka, k. 40, 42.

% T. Brozbar, dz. cyt., s. 136.

* AMT MER, T. 158, Krzeczowice, k. 50.

10 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 28.

11 T. Burzynski, dz. cyt., s. 65. ,Bez watpienia jednak najbardziej zajmujgca i charakterystyczna
dla demonéw jest odziez czerwona”. K. Moszynski, dz. cyt., s. 623. W kregu ,,demondw prze-
worskich” czerwone odzienie nosily topce i boginki.

12 MP AE, Zalesie, 100/2018: ,,A ja widzialam topielca! Ze studni wycigglam we wiadrze tego
topielca, wylatam go na $nieg, bo to byla zima i na tym $niegu znikt. On wygladat jak cztowiek,
tylko ze caly szary byt

1% MP AE, Debéw, 101/2018.

104 J. Pawlowska, dz. cyt., s. 206.
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topca w postaci chlopa w stomianym kapeluszu, bez nosa, ktéremu cieknie woda
z wargi, mokrego, sinego z zimna, ktéremu z wierzchniego odzienia np. ptétnian-
ki - ,,ptéciennicy”'® z lewego rogu (lub z prawej poly'®) nieustannie ciekla woda.
Wyobrazenia na temat mniemanego wygladu i zagrozen ze strony topielca s3 obecne
takze w popularnych wyrazeniach: ,Wyglada jak topielec” czy ,,Zmokt jak topielec’,
»Nie gadaj o topielcach, jak siedzisz w fodzi™"".

Brat, bedgc jeszcze chlopcem, widzial topielca, kiedy kgpali si¢ chlopcy ze wsi
w Wistoku. Na brzegu stata kobieta z zarzucong na glowe czerwong chustkg i byta
naga. Chiopcy nie wiedzieli z poczgtku, Ze to moze by¢ topielec, dlatego drwili sobie
z tej postaci. Postac ta stata na drugim brzegu, dlatego nie rozpoznali, kto to jest. Stali
w tym czasie w wodzie i gdy tak szydzili, postac skoczyta do wody z wysokiego brzegu
i bardzo dtugo nie wyptywala, jedynie w miejscu, w ktérym skoczyta, woda strasznie
falowata, bulgotata i przesuwata sig w ich kierunku. Chtopcy przestraszyli sig i ucieka-
li do wsi. Tam o tym opowiedzieli. Wtedy zebralo si¢ wigcej chtopakow i poszli jeszcze
raz nad wode. Tam na piasku, w miejscu, gdzie si¢ kgpali, nie znaleZli swoich sladow,
ale slady matych stép, a wsréd nich nie byto nikogo o tak matych stopach. Byto je wy-
raznie widac, jak wychodzily z wody, a potem do niej wracaly. Starzy ludzie méwili
potem, ze chtopcy widzieli topielca. (Tryncza)'®®

Topielec mogl przybiera¢ posta¢ zwierzeca: psa, kota, barana, krolika, gesi, wiel-
kiej ryby'®, myszki, konia''® lub ukazywac si¢ w postaci czarnego diabetka pluska-
jacego sie w rzece latem w pogodnag ksiezycowa noc''’.

Pewnego razu, jak wracatam z zabawy dozynkowej w nocy, to przechodzitam przez
zarosla nad Wistokiem, o ktorych ludzie mowili, ze tam straszy. Gdy wchodzitam do
zarosli, zaczeto cos w nich trzeszczel. Trzaski te zaczely sie przyblizac. Wydawato mi
sig, Ze cos duzego wyrywa krzaki z korzeniami. Wtedy si¢ przestraszylam i zaczetam
ucieka¢. Gdy odwrocitam sig, zobaczytam, ze cos, co wyglgdem przypominato sarne,
psa, cielg, cate czarne, wyskoczyto z krzakow i skoczyto do wody. Innym razem prze-
chodzitam przez zarosla okoto potudnia. Z krzakow wypadt rudy olbrzymi kulawy
pies. Szedl w mojg stroneg i ciggle na mnie patrzyl. Zaczetam uciekac w strong ludzi,
ktérzy byli w poblizu. Gdy po chwili wrdcitam na to miejsce, psa juz nie byto. Méwio-
no, ze byty to duchy utopionych ztoczyrnicow. (Ubieszyn)''>

Widywano topielca na bagnach, stawach i nad rzekami; tam, gdzie byty glebokie
wody, odmety, w rejonach wiréw wodnych, w starorzeczach; przy miynach wod-

15 7, Swietek, dz. cyt., s. 355.

1% M. Cisek, dz. cyt., s. 78.

7 Nowa ksigga przystow..., dz. cyt., t. I, s. 518; t. I1L, s. 523, 796.

198 T. Burzynski, dz. cyt., s. 65.

19 MP AE, Gniewczyna Tryniecka, 47/2011.

119 H. Biegeleisen, U kolebki, przed ottarzem, nad mogitg, Lwow 1929, s. 522.
1 O. Kolberg, dz. cyt., s. 233.

12 T. Burzynski, dz. cyt., s. 65.
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nych'”?, nad brzegami rzek przy tzw. krzyzowych wodach (np. w Gniewczynie Lan-
cuckiej, w miejscu gdzie Mleczka wpada do Wistoka)''*, w miejscach, co do ktérych
istniata wiedza, ze utopita si¢ tam co najmniej jedna osoba. Na obecnos¢ wodnika
wskazywalo zjawisko wiréw wodnych''®: , Jak sie kto utopi, to potem w tym miejscu
woda krazy i topiec moze tam chycic¢”''¢.

Tutej znow si¢ utopiet chlopiec w stawie. To nie wolno nam sig byto kompacé, bo
w potudnie nagi si¢ pokazywat. To mi mama nie dali pés¢ - bo by cie do wody wdar.
(Krzeczowice)'”

Miejscem kojarzonym powszechnie z obecnoscia topielca byla studnia. W Sie-
teszy, Gorliczynie, Urzejowicach, Swietoniowej, Kisielowie, Debowie zanotowano
przestroge kierowang do dziecka: ,,Straszyto sie dzieci, zeby nie patrzyty do studni,
ze ich wciagnie toplec”; ,,Nie zaziroj do studni, bo cie topielec ztapie i utopi cie w ty
studni! Ano, zagladnij, zobaczysz, a powiedz hu-hu, to zobaczysz, ze ci topielec od-
powie”; ,,Nie zagladaj, bo tam siedzi topielec. Jak cie¢ zobaczy na wodzie, to ci¢ por-
wie! Jak dzieci zagladajg do studni, zeby nie zagladaty, to ostrzega, a jak si¢ bedziesz
dokuczat, to on cie wciggnie™'®.

Topielec z Zotyni, Franciszek Fraczek , Storicestaw z Zotyni”, 1977 r. Kolekcja rodzinna

Topielec dzialat i szkodzil w okresie wiosennym i pdzng wiosna, przed dniem
$w. Jana Chrzciciela. Za$ po dniu $w. Jana Chrzciciela w ciggu dnia — w potudnie

13 AMT MER, T. 158, Krzeczowice, k. 50.

14 AMT MER, T. 214, Gniewczyna Lancucka, k. 47.

15 T. Burzynski, dz. cyt., s. 64.

16 AMT MER, T. 158, Krzeczowice, k. 50.

17 Tamze.

118 MP AE, Sietesz, 94/2018; MP AE, Gorliczyna, 97/2018; MP AE, Kisielow, 102/2018.
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Krzyzowe wody w Gniewczynie kancuckiej, gdzie Mleczka wpada do

Wistoka”. Gniewczyna Lancucka 2018 1.

Ujscie Wistoka do Sanu, tzw. Szpic. Gtogowiec 2018 1.

Studnia, do ktorej nie wolno bylo zagladac dzieciom. Sietesz 2018 1.

i w nocy, po zachodzie stonca -
wtedy obowigzywal zakaz kapie-
li. Po 24 czerwca tracit moc'?,
zgodnie z przystowiami: ,Juz
Jan ochrzcit wszystkie wody, od-
tad wam nie bedg szkodzi¢™'*;
»Gdy $wiety Jan skoczy w San,
to wszystkie rzeki czyste. Topcy,
gady i bohynki odplywaja i do-
piero wtedy wolno sie kapac™'?'.
Ztamanie zakazu kapieli dodat-
kowo mialo powodowaé owrzo-
dzenia na nogach (Sieniawa)'?,
grozito niebezpiecznymi kompli-
kacjami dla zdrowia i zycia (np.
skurczem, zapaleniem pluc).
Gléwnym zagrozeniem ze
strony topca bylo czyhanie na
kapiacych sie ludzi, zwlaszcza
na mlodziez i wcigganie ich do
wody. Topiec, siedzac pod woda,
kusil ludzi, przywolywal ofiary,
a gdy si¢ ktos zblizyt, wciagal do
wody i topil. Zjawial si¢ w potu-
dnie, po zachodzie stonca, w cza-
sie nowiu ksiezyca, w czasie pel-
ni ksiezyca (przy kazdej zmianie
fazy ksiezyca), byt aktywny od
pétnocy do momentu pierwsze-
go piania kogutow. Wychodzit
z wody, siedzac nad brzegiem
rzeki, wygrzewal sie do sfonca'?,
czekal na ofiare, ktdra nastepnie
tapal i topit. Z innych zachowan
topielca: ,szpulanie'** na rzyce’,

19 T. Burzynski, dz. cyt., s. 64-65; MP AE, Urzejowice, 98/2018; Kisielow, 102/2018.

120 L. Pelka, dz. cyt., s. 88.

121 ], Pawlowska, dz. cyt., s. 206.

122 T. Burzynski, dz. cyt., s. 64.

12 E. Chmielowski, dz. cyt., s. 74-75.

124 Szpulaé - rzucad, cisngé czyms, rzucaé sie, gwaltownie przemieszcza¢ sie. J. Karlowicz, dz.

cyt., t. V, 5. 318.

bicie kijankami'®, rozrzucanie siana po lace,
chichotanie przy $wietle ksigzyca'?. W opo-
wiesciach wierzeniowych topielec poszukuje
towarzystwa ludzi, bywa przyjazny. Znajomo-
$ci takie zawsze jednak koncza si¢ niepowo-
dzeniem, tragediag'”’, np. ,,Toplec chodzi cza-
sem do pobliskich chat po zapalki, potrzebne
mu do zapalenia fajki. Jezeli mu odmawiaja,
grozi podpaleniem”.

Jedna dziewczyna prata tachy na rzece. Na
wodzie spostrzegla piekny kwiatuszek, chcia-
ta go pochwycic, lecz kwiatek umkngt za po-
ruszeniem fali. Tak necil jednak jej wzrok, ze
uchwyciwszy sie jedng rekg tozy, na brzegu ro-
sngcej, przechylila si¢ nad rzeke i drugqg ku nie-
mu wyciggneta, gdy w tym zwierciadle wody
ujrzata szpetng twarz potwora. Zanim cofngé
sig zdotata, juz jg pochwycit i pociggngt ku so-
bie. Dziewczg z krzykiem
wpadto w rzekg, poszamo-
tato sig troche i umilkio.
Fala zamkneta si¢ za nig
i tylko kregami na swej
powierzchni dawata znac
o zaszlej walce. Nikt nie
wiedzial, w jaki sposob
znikneto dziewcze. Dopie-
ro po dtuzszym czasie zja-
wila sie we wsi zmoczona
z dwojgiem dzieci topco-
wych. Umarla wkrotce
wraz z dziecmi, nie wyja-
wiwszy nikomu tajemnic

Topielec w zakolu Mleczki, mal. Jakub Jedynak, Szkota
Podstawowa nr 2 w Przeworsku

uwodziciela'®. Dziewczyna z topielcem, mal. Karolina Telega, Szkota Podstawowa nr 2 w Przeworsku

125 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 28. Kijanka - narzedzie w ksztalcie waskiej deseczki
z uchwytem, stuzace do prania Inianej bielizny w nurcie wody rzecznej. Przytrzymujac brud-
ng bielizne w lewej rece, prawg reka uderza sie w ptétno wybijajac brud, ktéry jest sptukiwany

przez plynaca wode.
126 T. Burzynski, dz. cyt., s. 66.

127 H. Kapelus, ,,Utopiec”, [hasto w:] Stownik folkloru..., dz. cyt., s. 417.

128 A. Saloni, Lud wiejski..., dz. cyt., s. 57.
12 Tamze.
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= fokach . 3‘,*73 ble oletkbiie

Przed utonigciem za sprawg topielca chro-
niono si¢ racjonalnie, przestrzegajac tabu
kapania i unikajac miejsc niebezpiecznych,
zakazywano: ,,Nie chodz do rzyki, bo cie to-
piyc chyci!”*; ,Nie chodz, bo tam sie topielec
wciagnie i utopi! To méwilo si¢ dzieciom, zeby
nie kapaly sig, bo jeszcze Jana nie bylo, a ony
juz szty, juz si¢ kapaly. Sama straszytam topiel-
cem dzieci, Zeby nie szly nad wode. Topielec to
normalny czlowiek, tylko wyjdzie spod wody;,
ani nie bedziesz wiedzial kiedy i wciagnie cie.
On jest taki strasznie dlugi, wysoki, tylko wy-
ciagnie tape i ci¢ wciagnie do srodka. I juz nie
wyplyniesz”*!. Stosowano takze praktyki re-
ligijne: noszono medalik ,,mentolik” na szyi,
szkaplerz, rozaniec'®?, przed kapiela zegnano
sie znakiem krzyza umoczywszy reke w wodzie.

Mowieli tak: Poszetl si¢ kompac, trafiel na
topca i topiec go utopiel. Byt nie natrafiel, to by
2018 r. Ze zhiorow Muzeum w Przeworsku 2yP®, (Zurawiczki)

— Topiele woudywaly me Kopuck
proine Mﬂ“ﬁpadilfrﬂ

 pues purcklion
HI'M'G ofe qu;}u
Jak ametsr sucpeis

To dind otle meas
e CMla

S 4 Topielce siadywaly na kopach siana na podmokfych
+ h fakach. Byly bite dotkliwie przez parobkow. Mowify
o } do ksigzyca. Jak masz Swiecic, to Swic, ale nas nie
b Cwicz. Rys. Jan Stasiowski, Brzeziny koto Ropczyc,
ok. 1970 r. Ze zbiorow Muzeum Etnograficznego im.
—— TPranciszka Kotuli, 0ddziatu Muzeum Okregowego

-u..."'“)L P RN — T whzesaowie

130 AMT MER, T. 158, Mac¢kdwka, k. 42.

131 MP AE, Urzejowice, 98/2018.

132 A, Saloni, Lud wiejski..., dz. cyt., s. 57; ]. Pawlowska, dz. cyt., s. 206; E. Chmielowski, dz. cyt.,
s.75.

133 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 28.
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BEAD
LICHO™

Blqd, to sig czesto styszy, Ze w lesie traci sig orientacje. Podczas zbierania grzybow
razem ze znajomymi zgubili sig. Ale to nie byt blgd, tylko zagubienie. Mieszkalismy na
polach w Biatobokach. W zimie zablgdzit pan. Bylta sniezyca, szedt do Przeworska czy
z Przeworska. W nocy, tata lubit zostawiac swiatto na polu, bo dom byt na odosobnie-
niu. Ludzi duzo chodzito wtedy na drugg zmiane. Ten pan tlucze si¢ w nocy do drzwi,
mama wstala, otwiera, tu jakis obcy mezczyzna, wola tate. A ten pan méwi: — Nie
bojcie si¢ mnie ludzie, nie bojcie, ja juz chodze, nie wiem ile, chodze po tych polach, nie
wiem, gdzie jestem, nie wiem, co si¢ ze mng dzieje, widze tylko to swiatetko. Do tego
swiatetka szedtem, alem wreszcie doszedl. Nic innego nie widze, tylko to Swiatetko. Tu
sniezyca, sSnieg, mroz. Taki byl tym strapiony, przelgkniony, Ze go mama wpuscita do
domu, poscielita mu stomy w kuchni, data mu cos cieptego, nie wiedzgc co to, kto to.
Ale on mowit: — Nie bojcie sig, ja wam nic nie zrobig zlego, bylem tylko sig opamietal,
gdzie ja jestem. Szedl skqds i chwycit go ten blgd, na polach $niezyca, nie wiedziat, co
sig stato, wyponiewierany, przemokniety. Miat rekawiczki ze sobg skérzane i dat je
tacie za to, Ze go przenocowali, i powiedzieli gdzie ma is¢'*. (Gac)

Demony wodzace ludzi, powodujace dezorientacje przestrzenng to duchy ludzi
zmarlych nagle w lesie, na otwartej przestrzeni, zamordowanych lub samobojcéw,
wisielcdw'*, pokutujacych w lesie. Wyglad ducha lesnego, ,,btadu” jest bezpostacio-
wy'¥. Opisywano blad jako odczuwalng, niewidzialng site wodzaca samotnie we-
drujacego: ,,Jak btad cie chyci, to tak jakby diabel prowadziel”'.

W jednej tylko opowiesci zanotowanej w Trynczy sita wodzaca przybrala postac
»pana czarno ubranego™:

Bylo to juz za mojej pamigci, stryj odwozil swojego ojca na stacje kolejowg do
Woélki Matkowej. Byta pora nocna zimg, gdy wracat do domu, na skrzyzZowaniu drog
Glogowiec - Ubieszyn, siadl na sanie pan czarno ubrany. Siedzgc, nic nie gadat do
stryja. Stryj wjechat na podwérze swojego domu, objechat kierat, zawrdcit i wjechat
z powrotem na droge do Ubieszyna. Przejezdzajgc obok grubej wierzby, skrecit w pola
i jezdzit z panem do rana. W czasie blgdzenia, pan do stryja nic nie méwil. Zorien-
towat sig dopiero gdzie jest, w bialy dzien, kierujgc konia w strong domu, pan zsiadt

134 W. Gaj-Piotrowski, Duchy i demony..., dz. cyt., s. 96.

135 MP AE, Ga¢, 90/2018.

13 L. Petka, dz. cyt., s. 106.

137 Kazimierz Moszynski okresla t¢ demoniczng sife ,istnoscia’, a wiec istotg, ktorej dziatanie
realnie jest odczuwane. K. Moszynski, dz. cyt., s. 643-644.

138 AMT MER, T. 158, Czastkowice, k. 5.
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z sani i znikt w bieli $nieznej pol. W tym samym miejscu, na skrzyZowaniu pojawiat
sig rowniez w nocy duzy czerwony kogut. (Tryncza)'*

Biad, mal. Maria Szumierz, kopuszka Wielka 2018 r. Ze zhiorow Muzeum w Przeworsku

Blad wystgpowal przede wszystkim w lesie, na bagnach, na skrzyzowaniach
drég, w polach, w miejscach szczegélnych, co do ktorych istniata wiedza, ze tam
zawsze ,,co$ wodzi”. Do$wiadczenia z wodzeniem przez blad znane s3 powszechnie
wspolczesnie: blad mogt czepié si¢ osoby, ktéra po raz pierwszy znalazla si¢ w du-
zym miescie'®, czy osoby jadacej me mgle motorem. Lapal blad takze grupy osob
pijanych, powracajacych pieszo nocg z wesela'*!. Blad zaczynal wodzi¢ po zacho-
dzie stonica, we mgle, zima, podczas burzy $nieznej, w nocy, w pewnej okreslonej
godzinie, ktéra musiata przemina¢, by moc demona przestala dziata¢'*2. Zanim do-
stepne staly sie $rodki lokomocji (rowery, motocykle, samochody), zjawisko biedu
wystepowalo bardzo czgsto, gdyz przemieszczano sie pieszo, wracajac np. ze stacji
kolejowej, z miasta do wsi z zaktadu pracy z nocnej zmiany.

3% AMT MER, T. 214, Tryncza, k. 27.

140 MP AE, Gorliczyna, 97/2018.

141 MP AE, Grzeska, 92/2018. Por. E. Kotula, Po rzeszowskim Podgorzu blgdzgc. Reportaz histo-
ryczny, Krakow 1974, s. 46-50.

142 B. Baranowski, W kregu upioréw i wilkotakéw, £6dz 1981, s. 169.
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Blgd ludzi chytal, jak byla burza sniezna. Chodzily ludzie na nogach z Rogézna
do Biatobok. Chodzit wkoto, dopiero jak sig rozwidnito, zobaczyt storice, czy dom,
to wiedzial, gdzie jest. Przestawito si¢ cos w oczach. Chodzit i chodzit, i nie trafit do
domu. Zdawal se sprawe, Ze nie moze kuczngc, bo usnie. Trzeba byto chodzié, zZeby nie
usngé, pomatu chodzié, az si¢ rozwidnito. A nikt nie szedt wtedy, Zeby wskazac droge.
(Bialoboki)'*

Blad ma nieprzychylny stosunek do ludzi, dziala na szkode¢ ludzi. Pojawia sie,
gdy w wyniku zlekniegcia sie, czlowiek na chwile straci panowanie nad sobg (,,co$
mu rozum odbierze”) i zgubi droge.

Bytem u sgsiada, moze 500 metrow od domu. Wracam do domu, byla pewnie
10-ta godzina. Szetem miyndzo, tak jest troszke z goreczki — naraz patrze: przedymno
las i nie da dali p6sc. Wiync co robic? Przychodzi mi na mys, zebym siad. Rozglgdam
si¢ dokola — wszyndzie las. Macam rynkami - to jest miyndza, co do mnie do domu
prowadzi. To juz wstaje na nogi i pewnie ide do domu - las dali, coroz grubsze drzewa.
Siadem na ziemi, czekolem pewnie do godziny czasu. Dopiyro oczy mi sig roztworzyly
- jakie 20 metrow bytem od chatupy. Jak blgd chyci, cato noc by cztowiek chodziel.
To nie pomoze nic, jyno siadac, to sie oczy roztworzo. Jak by szed, to by zaszed kto
wie gdzie. Naprzod nie da is¢ - takie jakiesi bedo lasy, szopy, zawsze musi zawracac.
(Urzejowice)'*

Blgd chycit kogos, ten pod
dom przyszel, a nie wszed do
tego domu. A tu go kusi, Zeby
wszed do lasu, bo las mu sie
przedstawial, i tak chodziet do
rana. (Mackdéwka)'*®

Blgd chwytat w zimie jak
byto biato na polach, od po-
ciggu szli z Rogézna do No-
wosielec. Tato chodzit w nocy
zimg tam, gdzie krupnik rost,
krwawnik, na miedzy, chwycit
go blgd. Dopiero jak zobaczyt
swiatetko, jak blask sig zrobit, to
odpuszczato. A na drugi dzien
poszedt w dzienn zobaczy¢, to _ A g
Sciezka byta wydeptana wkoto Jeziorko Kotlifiskiego, przy drodze przed Wojciechswka, miejsce gizie chwytat
tego krupniku. (Dgbow)'* blad. Przechodzacy tamtedy, zawsze odmawiali pacierz. Przeworsk 2018 1.

14 MP AE, Bialoboki, 84/2018.

144 AMT MER, T. 158, Urzejowice, k. 53-54.
145 AMT MER, T. 158, Mackdowka, k. 41.

146 MP AE, Debéw, 101/2018.
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Moja mama wracala z lekarstwami i jak si¢ dochodzi do jeziorka tego, co drzewa
teraz rosng, jak z Przeworska si¢ wyjezdza, to sq drzewa po prawej stronie, przed Woj-
ciechowkg, kiedys tam bylo jeziorko Kotliriskie, bo to byto Kotliiskiego pole. Szta z le-
karstwami, doszta do tego jeziorka i chodzita do samego rana, nie wyszta, i modlila sie,
i wszystko. I nie wiedziata w ogdle, ze ona
chodzi, tylko caly czas chodzila, az sig
zrobito zupelnie jasno, a przeciez poszta
8-9, a wracata 10-11 z powrotem, na no-
gach z Przeworska. Tyle godzin chodzila,
az do 5-6 rano, az si¢ zrobit zupetny swit
i ktos jg zobaczyt i méwi: — Czego ty tak
chodzisz tu? - No, jo ide do domu. - Jak
idziesz do domu, jak chodzisz wkoto to je-
ziorko caly czas? Jaka to przyczyna byla,
to nie wie. Dopiero ten chlop, co jechat na
jarmark wozem, wyciggngt jg na droge. -
Tedy prosto idz do domu. Z lekarstwami,
co jej dala pani magister, chodzita caly  Rizy; na skeaju lasu, przy drodze pomiedzy Zarzeczem
czas wkoto tego jeziorka, calusiertkg noc.  alalesiem. Jarzecze 2018 1.

Tracito sig pamigé, swiadomosé, nie dato
jej wyjsé, tylko wkoto chodzila. Ze nie weszla do tej wody i ze sig nie utopita, to cud boski,
bo tam woda byta. (Urzejowice)'*’

Znanych byto kilka sposobdéw przerwania dziatania bledu: usias¢ i odczekac,
usia$¢ i przypomniec sobie, z kim sie dzielilo ,,zadzielalo” jajkiem w czasie $nia-
dania wielkanocnego czy oplatkiem podczas wieczerzy wigilijnej — wowczas btad
odejdzie'*; przezegnac sie, odmowi¢ pacierz, zlapa¢ za szkaplerz'®®, przykucnaé
i glowe przyciagna¢ do ziemi', ale tez blad mogl znikna¢, gdy oddato sie mocz'™'.
Blad samoistnie przestawal dziata¢ w momencie ujrzenia blasku przez bladzacego,
gdy zaczynalo §wita¢'?.

Miejscem zwigzanym z dzialaniem bledu jest krzyz na skraju lasu przy drodze
z Zarzecza do Zalesia. Gospodarza wracajacego do domu nocg w gestej mgle, chwy-
cit blad. Nie wiedzac gdzie si¢ znajduje, wjechat konnmi na pole i czekal do rana. Gdy
sie rozwidnilo i mgla opadla, ruszyt w dalsza droge. Na pamiatke, w miejscu tego
zdarzenia, w 1895 roku 6w gospodarz postawit krzyz'>>.

7 MP AE, Urzejowice, 98/2018.

148 MP AE, Gniewczyna Tryniecka, 47/2011.

9 'W. Gaj-Piotrowski, dz. cyt., s. 98.

130 MP AE, Debéw, 101/2018.

1> MP AE, Grzeska, 92/2018; Gorliczyna 97/2018.

152 MP AE, Debéw, 101/2018.

193 S. Lew, W dorzeczu Mleczki. Studium historyczno-etnograficzne, Rzeszéw 2004, s. 61.
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SWIATELKO

SWIATEEKE WODNE (Glogowiec)
SWIETLIK (Zuklin)

MIERNIR'*

BEEDNY OGNIK (Grzeska)

Moja mamusia widziata swiatetka, bo chodzita w nocy, byta akuszerkg. Na sztre-
ce, koto torow, tam jest miejsce podmokte, stoi woda. Szta sama, chodzily swiatetka.
Jak dochodzito sig do tego swiatetka, to Swiatetko uciekato. Tego swiatetka sig nie zta-
pie, ono sig oddala, jak si¢ dochodzi. Ale to jest czyjs duch, ktéry potrzebuje pomocy.
Jak widzisz, to odmow Pod Twojg obrong, Zdrowas Mario. (Urzejowice)'*

Z wierzen dotyczacych demondéw pojawiajacych sie na terenach podmoktych,
bagiennych, zachowaly si¢ przekazy o istotach nazywanych ,,$wiatetkami™*, ,,§wia-
tetkami wodnymi”'”’, §wietlikami, miernikami'*®, ,,blednymi ognikami”***. Pojawia-
ty si¢ przede wszystkim na terenach podmoklych (bagnach, trzgsawiskach, mocza-
rach), tam gdzie stala woda, ale takze
w lasach i na polach, w okresie w ciagu
roku, gdy obszary polne byty wolne od
upraw'®.

Swietliki byly to dusze pokutujace
ludzi nieuczciwych, a konkretnie nie-
uczciwych geodetow, ktorych posmiert-
na pokuta polegala na uczciwym mierze-
niu pol. Uksztaltowanie sie tego watku
wierzeniowego nastapilo w XIX w. na
podiozu wymierzania gruntéw rolnych,

wszelkich proceséw komasacji, parce-  gyreka (nasyp kolejowy) koto toréw w Urzejowicach, podmoke
lacji i regulacji gruntéw, przy ktorych miejsce, gdzie chodzity swiatetka. Urzejowice 2018 1.

154 W. Gaj-Piotrowski, dz. cyt., s. 108.

133 MP AE, Urzejowice, 98/2018.

¢ AMT MER, T. 158: ,,Obywatel Nowak Franciszek ur. 1895 r opowiadal, ze styszal od gospoda-
rza Malka, juz dzi$ niezyjacego, o pojawianiu si¢ $wiatelek pora nocna na polach Wychody”.
AMT MER, T. 214, Wélka Ogryzkowa, k. 29, 31: ,Wychody - pole nazwane przez mieszkancow
Trynczy i w wigkszoéci do nich nalezace. Informator wyjasnil pochodzenie nazwy od okolicz-
nosci potozenia owych pél za lasem w stosunku do centrum wsi Trynczy. Gospodarze tej wsi,
idgc czy jadac na te pola, przemierzajg lasek, z ktérego wychodza na bezlesng przestrzery’.

157 MP AE, Glogowiec, 40/2011.

158 W. Gaj-Piotrowski, dz. cyt., s. 108.

1% MP AE, Grzeska, 92/2018.

10 W. Gaj-Piotrowski, dz. cyt., s. 110.
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obecni byli geodeci, mierniczy, inzynierzy geometrzy. Ich
praca budzila duza nieufnos¢ wsroéd chlopow's'. Przypisy-
wano im dzialanie na niekorzys¢ chtopow'>. W wyobrazni
ludowej, geometra cierpial posmiertne meki w piekle lub
odbywat dlugotrwala pokute'®. Demony te dzialaja zwykle
w nocy, jedynym sladem ich istnienia s migoczace, skacza-
ce, ruchome $wiatetka. Swiatetka mogly szkodzi¢ czlowie-
kowi - np. zatopi¢ w bagnie, lub pomaga¢, zwlaszcza jesli
nie byly na wieki potepione, lecz pokutujace'® — wskazujac
bezpieczng droge zbigkanym. ,To $wiatelko ciaglo i ktos
szedl gdzies, szedl, szedt i si¢ utopit, z tym diablem™*.

Uwazano takze swietliki za dusze pokutujace za wszel-
kie inne przestepstwa ,zlej miary”, a wiec oszukujgcych
na wadze lub mierze - kupcéw, mlynarzy i karczmarzy,
krawcow'®, a takze krzywoprzysiezcow's’.

»Demony blotne z jednej strony stanowig ludowy inter-
pretacje wystepowania na bagnach zjawiska palacego si¢
metanu (gazu blotnego CH,), z drugiej strony s uosobie-
niem okreslonych warto$ci moralnych: surowa kara spotka
kazdego, kto oszukuje chtopa przy pomiarze ziemi”'s.

Ognik, mal. Kornelia Kierepka, Szkota Podstawowa nr 3
w Przeworsku w Przeworsku

161 B. Baranowski, dz. cyt., s. 287.
102 1. Petka, dz. cyt., s. 97-98.

163 B. Baranowski, dz. cyt., s. 287.
164 Tamze, s. 289-290.

165 MP AE, Debdw, 101/2018.

1% Zuklin, SE, MKL-AE 611/11.
167 B. Baranowski, dz. cyt., s. 290.
168 1. Petka, dz. cyt., s. 99.
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Miernik. Krecit sie, gdzie byly
pomiary pol — placéw — drdg.
W postaci $wiatetka, rys. Maria
Kozlowa, ok. 1990 1. Ze zbiorow
Muzeum Kultury Ludowej

w Kolbuszowej

Swiatetko, mal. Emilia Sikora, Szkota Podstawowa nr 1

BOZKI

DUSZKI (Pigany)
LIZIBOZEK (Rozbirz)
WORBOZEK (Markowa)
BAGIENKI (Gac)
BOGNY (Sietesz)
BOZETA (Mieleckie)
UBOZE

Bajki opowiadaly, ze przyszly bogny, a baba zaczynita se na chleb i nie przezegnata
krzyzem, tylko poszla spac. A to zostawila na kuchni, jak kuchnia ciepta byta, ogrzewata,
w dziezce rosto. I widocznie, jak rosto, to cale ciasto wychlapato, jak byto duzo drozdzy.
Ale to mowily, ze przyszty bogny w nocy i sie bawily tym ciastem, plocki piekly, chla-
pto tu, chlapto tam, pochlapaty wszystko ciasto. Rosto mocno, a jak si¢ dawato zakwas
i drozdze, to rosto bardzo bez calg noc, ukisto na rano, to si¢ rozmiesito. Baba wstata, a te
bogny ji wychlapaly wszystko i po chatupie, i na kuchnig. Potem, ta baba juz se przeze-
gnywala ciasto. (Sietesz)'®®

Wzmianka o wierze w dobre duchy opiekujace si¢ domem, zanotowana zostata
w potowie XIIT w. przez brata Rudolfa - cystersa z klasztoru w Rudach w powiecie
raciborskim. Brat Rudolf jest autorem ,,Sumy spowiedniczej” - spisu praktyk magicz-
nych, niechrzescijanskich, czyli grzechow przeciwko wierze w Boga, ktdrych wystu-
chiwal jako spowiednik'”.

Duszki domowe ,,duszki — bozki”'”! wywodzi si¢ z dusz zmartych przodkéw (czyli
dziadéw - dusz zmartych mezczyzn i bab — dusz zmarlych kobiet)'”2. Sprawowaty pie-
cze nad poszczegolnymi rodzinami albo rodami, zapewnialy im dostatek, pomnazaly
dobytek, strzegly obejscia i ogniska domowego; ostrzegaly domownikéw przed gro-

¥ MP AE, Sietesz, 93/2018.

170 Obszerny materiat etnograficzny zawarty w tym dziele, opublikowany zostal jako ,Katalog
magii Rudolfa” przez Edwarda Karwota: E. Karwot, Katalog magii Rudolfa. Zrédlo etnograficz-
ne XIII wieku, Wroctaw 1955, s. 27-28: ,W nowych domach albo w takich, w ktérych maja od
nowa zamieszka¢, zakopuja do ziemi w réznych katach mieszkania, a czasem za piecem, garn-
ki wypelnione réznymi rzeczami na cze$¢ bogéw domowych, ktérych powszechnie nazywaja
opiekunami domu. Dlatego nie pozwalaja nigdy za piec niczego wylewaé. Czasem rzucaja
tam co$ ze swoich pokarmow, aby byli dobrze usposobieni dla mieszkanicéw domu. Czy nie
powinni$my tego nazywa¢ balwochwalstwem?”.

7L MP AE, Pigany, 35/2010.

172 Wspolczesnie w Przeworskiem, méwigc o panujacym w danym miejscu balaganie, zaniedba-
niu, méwi sie: ,Nie ma tu dziada, baby!”, co odnosi sie do wierzen w opieke dusz przodkéw
- dziaddw i bab, ktdrej zabraklo, co spowodowato nieporzadek.
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zacym niebezpieczenstwem, pomagaly w pracy, np. przy przedzeniu, pielegnacji koni,
przy opiece nad dzieckiem'”.

Aby zapewni¢ sobie opieke domowych duchéw, sktadano im ofiary - zostawiajac
jedzenie, okruszki kolo pieca - za piecem, w kacie izby, w sieni, gdzie tez, jak wierzo-
no, przebywaly. Jesli gospodarze zaprzestawali karmienia i troszczenia si¢ o duchy do-
mowe, mogly one da¢ wyraz swego niezadowolenia, czynigc szkody w gospodarstwie,
np. tluc naczynia, doprowadza¢ male dzieci do placzu, straszy¢ mieszkancéow domu,
a w najgorszym wypadku — przesta¢ pomagac i porzuci¢ domostwo'’*. W Sieteszy za-
notowano opowies¢ o bognach, istotach, szkodzacych w nocy, np. rozchlapujacych cia-
sto z dziezy, co bylo skutkiem nieprzezegnania znakiem krzyza zaczynionego na chleb
ciasta'”. W Gaci za$ wierzono w bagienki, podobne do ludzi, ktére ,,urzadzaly ludziom
rézne psoty””®. Te dwa przyktady odnosza sie do zenskiej postaci domowego ducha.

Wyobrazano je sobie najczesciej w formach antropomorficznych, tj. jako mate lu-
dziki, malenkich czlowieczkéw, ubranych w miniaturowe ubranka, podobnych z wy-
gladu do zmarlych oséb z rodziny'”” lub w formach zoomorficznych - jako zwierzeta:
weze, myszy, koty, psy, badz tez jako postaci niewidzialne, ale styszalne'”®.

Uwazano je za domowych bogéw, bogéw

domu, czyli istoty, ktére wzbogacaja, bogaca
dom. Wyraz bdg, jako tytul, nadawany byt
w epoce przedchrzedcijanskiej zjawiskom
czy istotom udzielajagcym bogactwa i szcze-
$cia. Po przyjeciu chrzedcijanstwa uzywano
przede wszystkim nazwy Stworca'”.
Przekazéw na temat szczegotéw zacho-
wania czy wygladu duchéw domowych
w regionie przeworskim nie zachowalo si¢
wiele. Zachowaly sie i funkcjonuja w folk-
lorze ustnym nazwy: bozek, worbozek i li- ; :
zibozek. Do regionalnych zwyczajéw koled-  Boji z saopki kukietkowej z Rudolowic.
niczych nalezala szopka kukietkowa znana e zhiordw Szkoty Podstawowej w Rudotowicach

173 B. 1 A. Podgorscy, Wielka ksigga demonow polskich. Leksykon i antologia demonologii ludowej,
Katowice 2005, s. 110; K. Moszynski, dz. cyt., s. 636-638; MP AE, Pigany, 35/2010.

174 L. Pelka, dz. cyt., s. 140-141.

175 MP AE, Sietesz, 93/2018.

176 T. Brozbar, dz. cyt., s. 137.

177 K. Moszyniski, dz. cyt., s. 662.

178 Por. w regionie mieleckim: ,Dobrymi demonami okazujg si¢ bozeta, ktére wchodza do domu
przez szpary i kotysza dzieci. Sg to mate czarne ludki, nie dajg sie jednak ztapa¢ i znikaja, gdy
ktos chce to uczyni¢. Gdy gospodyni wychodzi z domu i zostawia male dziecko $pigce, sypie
im proso, méwiac: ,Bozeta, bozeta, niech kazdy pamieta o dzieciach, o chacie, a tu proso ma-
cie” R. Uryniak, dz. cyt., s. 301.

17 R. Dzwigol, Polskie ludowe stownictwo mitologiczne, Krakow 2004, s. 47.

46

w Markowej, Rudofowicach, Urzejowicach, Sieteszy, Kraczkowej Gornej, Krzemienicy.
Owe kukietki w formie niewielkich figurek o wys. 10-20 cm, o drewnianym korpusie,
z rzezbionymi polichromowanymi gtéwkami, ubrane w kawatki szmatek, materiatow,
nazywano i nazywa si¢ wlasnie ,bozkami’, cale widowisko zas ,,szopka z bozkami”.
Jak mozna domniemywa¢, figurki w szopce, ktora jest zwyczajem o rodowodzie
XIX-wiecznym, skojarzyly sie w ludowej
wyobrazni z postacia domowego duszka
- ,bozka’ Ow opiekunczy duch ,bozek”
mogt wyglada¢ jak poruszajaca si¢ figurka
z szopki'®.

Kolejny $lad wierzen w domowego dusz-
ka przetrwal w powiedzeniu zanotowanym
we wsi Markowa: ,,Nie jedz tyle na noc, bo
cie bedzie worbozek dusiel™®'. Zawierajace
przestroge zdanie wskazuje na ducha, ktéry
dziala negatywnie - duszac czy przygnia-
tajac czlowieka. Czg$¢ nazwy wor- oznacza
wor, a wiec wypelnione cigzarem opako-
wanie z plétna. Analogie znajdziemy w na-
zwie demona ,bozy wor’, zanotowanej na
poczatku XX w. w Zagoérzu pod Sanokiem:
»Jest to jakis strach w postaci meskiej, czar-
no ubrany, w czerwonej czapce, wodzi ludzi
po bagnach, dusi $piacych po domach. Jesli
sie go zbije, to si¢ maz rozleje. Niegrzeczne
dzieci strasza bozym worem”'*2. Bozek oraz
bize, dusiciel, wiek, zmora, uboz — obok yizihezek, Sylwia Zawislak, 2018 r, linoryt kolorowany.
najpopularniejszych: gnieciuch - gniotek sg e zbior6w Muzeum w Przeworsku
to nazwy zanotowane przez Leonarda Pel-
ke w Rzeszowskiem na okreslenie istot demonicznych nekajacych $pigcych ludzi'®.
Okreslenie ,lizibozek” zanotowane w Gorliczynie i w Rozborzu kolo Przeworska,
oznacza osobe falszywa, osobe schlebiajaca czy podlizujaca si¢ komus, nadskakujaca
a nieszczery, osobe, udajaca kogo$ dobrego i poboznego: ,Lizibozek udaje kogo$ in-

" LIZIBOZEK

180 K. Ignas, ,Markowskie bozki” - kolednicza szopka kukietkowa z Markowej, ,Tworczo$¢ Ludo-
wa”. Kwartalnik Stowarzyszenia Tworcéw Ludowych, 2011, nr 1-4, s. 36-40.

181 Tamze, s. 40.

182 W. Kosinski, Materialy etnograficzne zebrane w réznych okolicach Galicji zachodniej, cz. 2,
»Materialy Antropologiczno-Archeologiczne i Etnograficzne’, t. VII, 1904, s. 5.

18 1. Pelka, dz. cyt., s. 157. Wedlug Wojciecha Rachwata z Przysietnicy: Uboz - przychodzit
w nocy, przylegal, cztowiek po tym byl zmeczony. Powiedzie¢ trzeba: ,Dajcie noza na uboza!”
A. Kisielewska, dz. cyt., s. 35.

47



nego niz jest; jest niby miluski, stodziuski, a z tytu co$ zrobil zlego™'®*. Jest to nazwa
negatywnej postawy zyciowej, obludnego zachowania.

Nazwa ducha domowego najczesciej spotykang, szeroko znang w folklorze pol-
skim, jest ,,uboze”. Przedrostek u- mial znaczenie negujace, a zatem ,,uboze” oznacza
»hieboze”, czyli niebogactwo, stad tez okreslenia: ubogi, ubdstwo'®. Uboze byt to duch
niedoli, gniezdzacy si¢ w domach biednych, pomagajacy za skromny poczgstunek nie-
zamoznym. W systemie wierzen lokuje si¢ on zatem w opozycji do przysparzajacego
bogactwa demona negatywnego - chowanca - inkluza, o diabelskiej mocy, ktérego
posiadali ludzie chytrzy i bogaci.

CHOWANIEC

CHOWENEK (Sanoczany)

WYCHOWANIEC (Czastkowice)

INKLUZ, INKLUS (Ga¢, Mackéwka, Markowa, Zotynia)
DYABEE DO POSLUG (Gac, Biatoboki)

Jeden chtop w Mikulicach, ktory trzymat chowarica, pojechat na targ do Przeworska.
Kasze dla diabla ugotowata cérka i przez nieuwage posolita. Chowaniec zaczgt szalec
na strychu, piszczal, lamentowal. Garnkiem z kaszg cisngl w dziewczyne. Porozbijat
beczki i sgsieki ze zbozem, wyrywat kiczki z poszycia, rozwalit komin. Po paru dniach
corka chtopa zachorowata i zmarta. Chlop tez zapad? na zdrowiu i wkrotce zmart'*s.

Demony te oddawaly ludziom ustugi opiekuncze — mnozyly, przysparzaly majatek
(pieniadze, zboze) w zamian za ich dusze. Demony powstawaly z dusz zaprzedanych
diabtu, z dusz ludzi zmarlych bez $wietych sakramentéw, ktorzy w ziemskim zyciu
pozostawali we wladzy diabla - chowanca. Uaktywnienie si¢ demona opiekunczego
wymagalto pomocy - zabiegu ze strony czlowieka wedlug konkretnego przepisu: ,, Aze-
by diabla sktoni¢ do postug, nalezy nosi¢ jaje pod pachg przez 9 dni i nic nie méwié;
a potem o 12 godzinie w nocy p6js¢ na granice wsi, a tam sie zjawi djabel i uczyni, co
mu sie poleci™¥.

Demon ten wykluwat sie z kurzego jaja — niewielkiego (wielkosci jaja gotebiego),
pierwszego lub ostatniego jaja pochodzacego od czarnej kury, zwanego kogucim ja-
jem, skladajgcego si¢ z samego zottka lub samego biatka. Jajo takie nalezato nosi¢ pod

18 MP AE, Rozborz, 87/2018; MP AE, Gorliczyna, 97/2018. Synonim lizibozka to dupowtaz.
Inne podobnie brzmigce okreélenie to: ,lizidziura”: MP AE, Biatoboki, 84/2018.

185 S. Rospond, Z rozwazat stownikarskich. Uboze - duszyczki zmartych przodkow, ,,Jezyk polski’,
1964, z. 44, nr 5, s. 274-276.

18 S. Lew, dz. cyt., s. 61.

187 A. Saloni, Lud faricucki..., dz. cyt., s. 249.

48

lewa pacha przez 9 dni. Nie wolno bylo wéwczas chodzi¢ do kosciota, spoglada¢ na
wieze koscielng, na krzyz, odmawia¢ pacierzy, nie wolno bylo si¢ my¢, nie wolno byto
spozywac soli, pieprzu, papryki. Po spelnieniu tych warunkéw, ktére réwnoznaczne
byly z oddaniem duszy diabtu, po 9 dniach, z jaja wykluwal si¢ demon'®. Mégt przy-
bra¢ wyglad zoomorficzny: ptak z robakiem w dziobie'®, ,paskudnik waz”'*’, zwierze
domowe - kot, pies, kura, kogut — o czarnej siersci czy upierzeniu'', majace straszne
oczy"?. Chowanca wyobrazano sobie takze jako ceche osobowosci, byt bezpostaciowy
mieszkajacy w czlowieku. Czlowiek ,,majacy diabla” posiadal nadzwyczajne umiejet-
nosci (kradziezy, klamstwa), a przede wszystkim wyjatkowo mu sie powodzito: ,,In-
klusa to miat taki, ktory w zywe oczy potrafiel wzias¢ cos czlowiekowi, a tyn nic nie
wiedziol. Z inklusem to robiel”**. Demon taki w momencie $mierci swojego nosiciela,
przechodzit na innego czlowieka'*.

Chciatam kupi¢ jaja kacze u jednej, na kovicu wsi, tak to bylo z dziesigc lat temu.
A sgsiadka méwita mi: - Tam nie chodZ, bo tam jest diabel. Ona ma spotke z diablem, jej
si¢ wszystko chowa, a jak ci co da, to ci wszystko zdechnie. Ja nie posztam po te jaja, bo
sig przestraszytam. Mowili o niej, Ze ona ma takiego diabla, ze ona przyciggnie dziadka
starego i wyciggnie z niego pienigdze i wszystko. (Urzejowice)'

Chowaniec przebywal najczesciej na strychu. Gospodarze ,,chowali go’, tj. wycho-
wywali, hodowali, tuczyli, karmigc przysmakiem: niesolong stodka kasza jaglang'®,
miodem, kluskami'”’.

Miata jedna baba kéto Przyworska diabla na gorze, ona gotéwata mu stodko kasze,
a jednygo czasu wyjichata na targ (6n jej tam cos pomagot w gospodarstwie) i zostawieta
same kucharkie, kozala jej ugotowac kaszy i wynisc¢ na gore, ale kozata ugotowac stodko
kasze, a ta na ztos¢ wzina i ugotéwata kwasno, na serwotce, né i wyniesta mu na gore,
a tyn diabot sie rozlosciot i zwaldt za nié z gory na zimie. Wrocieta baba z tego targu,
a kucharka nic ji nie méwieta, az na drugi dzieni ta baba Spiewata se godzinki, bo cho¢
tego diabta miala, to jakies jeszcze pacierze mowieta i jak przyszta na te stowa: ,,Panie,
wystuchoj médlitwy nasze”, to diabot jij édspiwat: ,,Nie wystuchom, nie wystuchom, bo

18 S. Lew, dz. cyt., s. 60.

18 A. Kisielewska, dz. cyt., s. 35.

190 0. Kolberg, dz. cyt., s. 203.

191 K. Wolski, Demon chowaniec, ,,Ziemia’, nr 7, 1958, s. 5-6.

2 S. Lew, dz. cyt., s. 61; W. Fotta, dz. cyt., s. 39.

% AMT MER, T. 158, Mackowka, s. 42.

194 L. Petka, dz. cyt., s. 136.

195 MP AE, Urzejowice, 98/2018.

19 56l jako substancja o wilasciwosciach konserwujacych, powstrzymujacych procesy gnilne
i rozklad, oznacza czysto$¢, niezmiennos¢ i $wieto$¢. Ofiary skladane Bogu powinny zawieraé
sol. SOl uwazana byla za apotropeion: diabel bat sie soli, wyganiano demony za pomocg $rod-
kow szczegolnie mu niemilych, jak np. gryzaca sol. Jako taka substancja nie byla wlasciwym
pokarmem dla zlej istoty demoniczne;j. ,,SOI’, [hasto w:] P. Kowalski, dz. cyt., s. 523-529.

197 K. Wolski, dz. cyt., s. 6.
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gotujesz kwasno kasze”, wtynczas baba zmiarkowala, ze pewni kucharka musiata ji zro-
bi¢ na zl6s¢ i wygnala jé. (Zurawiczki)'®

Demon przysparzal majatku, a takze doradzal czlowiekowi, jak przysporzy¢ maja-
tek, porozumiewajac sie z nim na migi'”. Ludzi, bedacych we wladzy demona, obowig-
zywaly zakazy, np. na Boze Narodzenie i Wielkanoc nie mogli wejs¢ do srodka koscio-
fa, bo straciliby pomoc demona. Zaniedbany, nakarmiony posolonym pozywieniem
demon potrafil sie msci¢, np. spowodowac chorobg™, jako ,waz paskudnik” z zemsty
mogt $miertelnie ukasi¢ dziecko®", rzuci¢ urok na krowe, przewraca¢ garnki, rozsypy-
wac zboze, wznieci¢ pozar®®,

Spod wtadzy chowanca mozna bylo wykupi¢ si¢ dopiero przed smiercig, przyjmu-
jac sakramenty $wiete i mocno zalujac za popelnione grzechy. Najczesciej jednak wia-
$ciciel chowanca popelniat samobojstwo, badz umieral w grzechu, bez spowiedzi swig-
tej — co rownoznaczne byto z oddaniem duszy diablu i staniem si¢ demonem. Ceng za
dostatnie zycie bylo zaprzedanie duszy diablu, co skutkowalo nagla, niespodziewana
$miercig kogo$ z rodziny: ,w ludziach si¢ nie wiodlo™”. Po $mierci opiekuna, cho-
wanca z domu wypedzal ksigdz, odprawiajac egzorcyzmy lub domownicy uzywajac
poswieconej kredy, wody $wigconej, kadzac poswieconymi ziotami.

Byla tu taka kobita, pobozna byta, pigtki odprawiata, ale jak konata, to skona¢ nie
mogla. Okropnie si¢ meczyla. A to z tego powodu, ze miata ztego ducha. Ona go miata
od swojego ojca. To byt taki wgz, pod piecem siedzial, w popielniku. Cho¢ i ksigdz swigcit,
to do popielnika nie patrzyl. I procesje chodzily tyz, zeby tego ducha wygnaé. Ta kobita
go wynosita w ptachcie do lasu. Co sig tyz ksigza nad nio nie namodlili, ona az do Panny
Marii do Jarostawia chodzita i tak jo nie opuscito. Pono¢ tera u najmiodszy corki jest,
a moze go tam zakleli, zamodlili. (Rozniatow)**

Moja rodno babka, jak byta dziewczyriciem, to stuzyla u taki jedny gospodyni. I ta
gospodyni miata takiego na gorze i wynosita mu kasze niesolong. Jak ta gospodyni wyje-
chata, to babka zaniesli stong. Przyjechata gospodyni — a kasza na swince*® stoi. Ta, po
cos solita, kasza stoi. I wszystko sig jem spalito. (Zurawiczki)?®

198 T. Sokotowska, Kilka uwag o gwarze rzeszowskiej. Bajki i opowiadania zapisane, we wsi Zura-
wiczki, pow. Przeworsk w latach 1953-1957, ,Literatura Ludowa’, R. 1, 1957, nr 3, s. 25.

¥ AMT MER, T. 158, Krzeczowice, k. 50.

20§ Lew, dz. cyt., s. 61.

21 Q. Kolberg, dz. cyt., s. 204: Bajka (podanie) o chowanku, z Sanoczan.

202 T, Burzynski, dz. cyt., s. 72.

203 K. Wolski, dz. cyt,, s. 6.

24 AMT MER, T. 158, Rozniatow, k. 57-58.

205 Swinka - cze$¢ pieca z kapg. Kapa (okap) to urzadzenie wentylacyjne, umieszczane nad wylo-
tem czelusci z pieca chlebowego lub nad blachg do gotowania. Kapa chwyta dym i pare, odpro-
wadzajac ja przez drewniang rure, czyli $winke, do sieni, gdzie nie byto powaly. Z sieni przez
$winke, spaliny rozchodzily si¢ po strychu i ulatywaly na zewnatrz. J. Furdyna, Urzgdzenia
ogniowe u Lasowiakéw w widtach Wisly i Sanu, ,,Rocznik Muzeum Etnograficznego w Rzeszo-
wie’, t. V, Krakow 1974, s. 194.

26 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 30.
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Naprzeciwko ciotki mieszkata taka starsza pani i mowily na nig: czarownica. Ona
diabla miata w domu. Moja mama widziata tego diabla, ja nie widzialam. Przedtem
nie byto sufitow, tylko byto widac¢ dachowke, nie byto powat. Jak byty te krokwie, to on
na krokwi miat ustawiong miske i ona - czarownica mu dawata mleko. A ten diabel,
mama opisywalta, byt taki caly kudlaty, a ryjek miat w ksztalcie zajgca, tylko ze miat
rogi, rogi i ogonek, mama widziata go catego. Jak si¢ mama oglgdta na niego, to on mlyko
ztapat i wylot na mame mleko. Mama uciekla i zaczeta ptakaé, i wotac na polu. I wtedy
ta czarownica wyszla z tg zapaskg: - Sio, sio, sio, méwila. - Zosia, nie béj sig, to takie
zwierzgtko. Potem ciotka Maryska, méwita o tej czarownicy, ze z diablem utrzymywata.
Dlatego ten diabet tam byl. Miata dziewczyna sprawe o alimenty i czarownica jej data
krede, ze wygra sprawe, tylko musi se tak przypilnowac, ze jak wejdzie na sale sgdowg,
i musi, gdziekolwiek, tak, zZeby nie widzial narzeczony, narysowac kryske i sprawa bedzie
wygrana. I tak sig stato. Ona bylo starszo panna. Z kart wrozyla, te karty jej sig spetniaty.
(Mackowka)?”

Na dawnej wsi o kontakty z diablem podejrzewano przede wszystkim kobiety uwa-
zane za czarownice, zadajace uroki, ale takze kowali, mtynarzy, pasiecznikéw (pszcze-

larzy)*®, muzykantow??, klusownikow?'’, garncarzy*"', a wiec osoby zamozniejsze, kto-
rych gtéwnym zrédlem utrzymania nie byla praca na roli lub posiadali drugie zrédto
utrzymania®",

Dziadek byt dziwny, wszyscy mowili, ze on z diablem cos ma, ze on diabla hoduje.
Ten dziadek miat skrzypce, na ktorych gral, trzymat je w kominie w sieni. Tam w kominie
byly drzwiczka, schowek, tam chowali sobie rézne rzeczy, tam bylo cieplo, ale mogto byc
tez chlodno, jesli dom byt wysoki. Tam sobie chowali na przyktad jabtka. Wnuczek tego
dziadka mowit innym dzieciom, Ze dziadzio ma skrzypce, co same grajg. Czasem w nocy
same grajg, wieczorem, jak deszcz mocno pada, dziadek Spi na t0zZku, a skrzypce same
grajg. Nagle zachorowat dziadek. Przywolat tego chtopaka do siebie, mowi: - Ja ci dam,
te skrzypki, bedg twoje. — Dziadziu, ale ja nie umiem grac. — Wez do reki, zobaczysz, jak
bedziesz tadnie gral. Ale mama nadeszta, chlopaka za frak, i mowi do dziadka: - Nawet
nie probuj dziecku tego dawaé. Mama zakazata, ze nie wolno, pod zadnym wzgledem,
nic brac. Dziadek wiedzial, ze w skrzypkach ma tego diabla. Umieral tydzien, bardzo
sie meczyl, kazat se przynies¢ skrzypki. Stabieriki byt taki, przytozyt smyk do skrzypiec,
one same graly. Matka dalej bronita tego chlopaka, nie zgadzata si¢ na danie skrzypiec
dziecku. W koricu chlopaka wywieZli do ciotki. Dziadek prosit, zeby dac skrzypce dziecku,

27 MP AE, Mackéwka, 86/2018.

208 Jak kto mial pszczoly i mu si¢ wiedlo, to miat diabta” MP AE, Majdan Sieniawski, 57/2012. Z.
Malinowski, Z wierzet ludowych (Djabet domowego ogniska), ,Orli lot”, 1930, R. 11, nr 3, s. 61.

29 R. Piotrowski, Diabelscy muzykanci i tancerze w materiatach folklorystycznych i etnograficz-
nych, ,,Literatura Ludowa’, nr 3, 2017, s. 3-4.

210 E Kotula, Z sandomierskiej puszczy. Gawedy kulturowo-obyczajowe, Krakdow 1962, s. 161-162.

211 D. Czubala, M. Czubalina, Anegdoty, bajki, opowiesci garncarzy, Warszawa 1980, s. 20, 55-57,
68-70, 73, 75-77, 80.

212 T. Burzynski, dz. cyt., s. 73.

51



matka nie zgadzata sig: - Juz wystarczy, jakies ty miat Zycie. — Ale tobie nie byto Zle, mia-
tas wszystko. - Zostaw dziecko w spokoju! — Pozwdl mu wzigé te skrzypce, niech ja spokoj-
nie umre. - Nie. Bedziesz si¢ musiat meczy¢. Nikt nie chciat wzigé tych skrzypiec. Ksigdz
chodzit trzy dni, ludzie z catej wsi przychodzili modlic sig o Smierc. Dziadek sig rzucat,
nie byt w stanie rozmawiac z tym ksiedzem, nie wyspowiadat sig, ani nic. Dostawat jakies
konwulsje, rzucato nim po t6zku, tak nim tukt ten diabet, po ilus dniach umart, z takim
strasznym grymasem na ustach, ze jak lezat w trumnie, to mu przykryli twarz chustkg,
bo ludzie by sig bali. Skrzypce spalili, ale wnuczek méwit: - Skrzypkow nie ma, dziadka
nie ma, ale jak jest wielka burza, to te skrzypki grajg, stycha¢ ich. (Wierzbna)*?
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Wysiadywacz inkluza, rys. Jan Stasiowski, Brzeziny koto Ropczyc, 1977 1.
Ze zbioréw Muzeum Etnograficznego im. Franciszka Kotuli, Oddziatu Muzeum Okregowego w Rzeszowie

23 MP AE, Wierzbna, 83/2018.
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MAMUNA, BOGINKA

MAMUNY, BOGINKI (Nowosielce)**

MANIA, MAMONIR (Tryncza, Ubieszyn, Wylewa)
MAMONA, MAMONY (Grzeska, Kisielow)
MAMKAR (Grzeska)?®

BOGINIA, BOGINIE (Gorzyce, Wolka Ogryzkowa)
BOHINIA, BOHINIE®

BOHYNI, BOHYNIE, BOHYNKI?"

BOGNA, BOGNY (Czastkowice, Sietesz)

Jednej kobiecie, co robita w polu, mania podmienita dziecko. Ta po kilku dniach
zobaczyla, ze dziecko Zle Spi i jest chore. Przyszta sgsiadka i stwierdzita, ze to mania
je podmienita i nakazata jej, by nie dac dziecku jes¢ i trzykrotnie codziennie uderzac
miotlg brzozowg o prog. Za jakis czas przyszta mania z dzieckiem na reku i mowi:
- Widzisz, jes¢ mu nie dajesz, glodzisz, patrz, a ja o twoje dbam. I zostawiwszy jej
dziecko, zabrata swoje. (Tryncza)*®

Te demony zenskie wywodzity sie z dusz kobiet zmartych podczas porodu bez
sakramentow, z dusz: ztych kobiet, szczegdlnie praczek®”?, starych panien, akusze-
rek, panien z dzieckiem. Uwazano je takze za zony diabléw.

Wyobraznia ludu ukazywala je w malej, pokracznej postaci kobiecej, o brzydkiej
twarzy ,,czeperchatej”**, z wlosami na pysku jak matpa®!, z piersiami dtugimi i ob-
wistymi od ciaglego karmienia porwanych dzieci*?, jako postaci ztosliwe i méciwe?>.

Wedlug innych wyobrazen, wygladem przypominaly krasnoludki, matych czto-

214 . Domka, Nowosielce w legendzie i historii, w literaturze i wspomnieniach, Przeworsk 2008, s. 39.

2> MP AE, Grzeska, 92/2018.

216 T. Burzynski, dz. cyt,, s. 66.

217 ,Bohynie s3 to zlowrogie niewiasty nadziemskie, ktore zabieraja matkom dzieci, a swoje
wlasne z wielka gtowa im podkladajg”. O. Kolberg, dz. cyt., s. 232. J. Pawlowska, dz. cyt.,
s. 199-205.

18 T. Burzynski, dz. cyt., s. 67.

19 Tamze, s. 66.

220 Zapisane w przekazie z Czastkowic stowo ,,czeperchaty” moze wigza¢ si¢ ze stowem ,,czerepa-
cha’, ,czerpacha’, tj. zaba krostawa, zaba lesna. S. B. Linde, dz. cyt., t. 1, s. 360.

21 AMT MER, T. 158, Czastkowice, k. 15.

22 Por. E. Diakowska, Z. Klodnicki, Demony porywajqgce i odmieniajgce dzieci, ,Komentarze do
Polskiego Atlasu Etnograficznego’, t. IX: Zwyczaje, obrzedy i wierzenia urodzinowe, cz. I: Zwy-
czaje, obrzedy i wierzenia zwigzane z narodzinami i wychowaniem dziecka, Wroctaw—-Cieszyn
2010, s. 248.

223 'W. Gaj-Piotrowski, dz. cyt., s. 102-103; B. Baranowski, dz. cyt., s. 136 i nast.; K. Moszynski, dz.
cyt., 5. 599-603, 685.
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wieczkow, byly malutkie, okrywaly sie par-
ciang plachty ,paruszkiem”, najczesciej
byly ubrane w czerwone szaty*>.
Przebywaly w lasach, w bagnach®*, nad
brzegami rzek, w rowach z woda, w przydo-
mowych stawkach uzywanych do moczenia
Inu*”, gdzie praly bielizng, pieluchy, za po-
mocy kijanek®: ,,Ony na tych pagorach sie-
dzialy, w krzykopie praly i pieluchy suszyly.
Jak przyszed wieczor, to tak praly, tak trza-
skaty”®?. ,,Mamuny to siedzialy w madzie**
i praly kijonicami. Jak sie dziecko darlo, to
baby méwiely - o to dziecko nie moje, drze
sie dzien i noc. I bily to dziecko. To jak si¢
juz uspokojeto, to méwiely - juz oddata™>".
Przypisywano im réwniez kradzieze z pola
grochu i ziemniakéw™?; chetnie jadly ugoto-
wang suchg rzepe*”. Przy spotkaniu z czlo-
wiekiem, betkotaly niezrozumiale**. Mozna
bylo zlapa¢ dwie bohynie, zastawiajac na
Boginka, Sylwia Zawislak, 2018 r., linoryt kolorowany. polu putapke w postaci jednego buta. Wow-
Te zhioréw Muzeum w Przeworsku czas bohinie wkladaly po jednej stopie do
buta, co powodowalo unieruchomienie?.
Ze strony mamun najwicksze niebezpieczenstwo grozilo nowo narodzonym
dzieciom, jeszcze nieochrzczonym, oraz matkom w pologu, przed odbyciem wy-

wodu®*. Dazono do jak najszybszego ochrzczenia dziecka w kosciele. Ciezki stan

24 MP AE, Sietesz, 93/2018.

23 AMT MER, T. 214, Wélka Ogryzkowa, k. 31.

26 AMT MER, T. 213, Gorzyce, k. 24.

27 Przekaz z Zapalowa koto Jarostawia. E. Diakowska, Z. Klodnicki, dz. cyt., s. 259.

228 H. Kapetus, ,Boginka”, [hasto w:] Stownik folkloru..., dz. cyt., s. 45. L. Pelka, dz. cyt., s. 93.

29 AMT MER, T. 158, Czastkowice, k. 15.

20 Mada - grzaska, blotnista ziemia, przy rzece.

21 AMT MER, T. 158, Urzejowice, k. 53.

#2 T. Burzynski, dz. cyt,, s. 68.

23 AMT MER, T. 158, Cieszacin Wielki, k. 15, Urzejowice, k. 53.

4+ AMT MER, T. 214, Wolka Ogryzkowa, k. 30-31: ,W lasach sasiadujacych z Kopanig pojawiaty
sie dawniej boginie, ktdre przy spotkaniu z cztowiekiem belkotaly; betkotania nikt nie ro-
zumial. Boginie swym wygladem przypominaly malych cztowieczkéw, najczesciej ubranych
w czerwone szaty’. ,Kopan lub Podlesie — pola uprawne i piachy w sasiedztwie lasu. Piachy
wybierane sg na budowe drog i w celach budowalnych”.

25 T. Burzynski, dz. cyt., s. 68.

6 M. Cisek, dz. cyt., s. 78.
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zdrowia matki poloznicy bezposrednio po porodzie byl przyczyna zanoszenia
dziecka do chrztu przez rodzicow chrzestnych. Matke obowigzywaly zakazy: nie
mogla zostawac sama w domu, doi¢ kréw, piec chleba, nabiera¢ wody ze studni, ra-
ba¢ drzewa, pracowa¢ w polu, wychodzi¢ do sadu, ogrodu, wchodzi¢ na cudze pole,
przekracza¢ granic - miedz, uczestniczy¢ w chrzcie, weselu i pogrzebie*’. Zakazy
te zarazem zwalnialy kobiete z prac i obowigzkéw domowych, ktérych nie mogta
wykonywac¢ z powodu ostabienia. 40 dni - 6 tygodni po porodzie odbywal si¢ rytuat
wywodu, wtedy takze kobieta powracata do zdrowia i normalnego trybu zycia, od-
zyskiwata ptodnos$¢ i funkcje biologiczne (menstruacje), w formie $wigtego obrzedu
znoszono wszystkie ograniczenia potogowe.

Wywdd to nazwa staropolskiego zwyczaju blogostawienia kobiety po urodze-
niu dziecka. Jego pierwowzorem byl Zydowski obyczaj zapisany w Starym Testa-
mencie*®. Obrzed wywodu w Kosciele katolickim byt nasladownictwem postepo-
wania Matki Bozej, ktéra w 40 dni po narodzeniu Chrystusa udala si¢ wraz z nim
do $wiatyni w Jerozolimie. Liturgiczne wspomnienie tego wydarzenia obchodzo-
ne jest wspolczesnie 2 lutego. Wedlug kalendarza swigto to nosi nazwe Oczyszcze-
nia Najswietszej Maryi Panny — Matki Boskiej Gromnicznej, Ofiarowanie Panskie.

Rytual wywodu - blogostawienstwa matki i dziecka — przebiegal nastepujaco.
Kobieta wchodzita do kos$ciota bocznymi drzwiami i zatrzymywata sie w zakrystii
lub w przedsionku kosciola®’, kleczata tam trzymajac $wiece i dziecko, a kaptan
odmawial nad nig modlitwy, kropil woda $§wigcong, dawal do ucalowania stule. Ka-
plan w obrzedzie blogostawienstwa polecal matke i dziecko wstawiennictwu Matki
Bozej. Nastepnie przechodzita do prezbiterium, gdzie nadal kleczala, a po odmé-
wieniu modlitwy przez ksigdza, pokropieniu woda $wiecong i ucalowaniu relikwia-

27 H. Wesolowska, Zwyczaje i obrzgdy rodzinne, [w:] Folklor Gérnego Slgska, red. D. Simonides,
Katowice 1989, s. 142-143; M. Szubertowa, Obrzedy i zwyczaje zwigzane z narodzinami dziec-
ka, ,Prace i materialy etnograficzne’, t. VIII-IX, £6dz-Lublin 1950-1951, s. 614.

28 ,Dalej powiedzial Pan do Mojzesza: Powiedz do Izraelitow. Jezeli kobieta zaszta w cia-
ze i urodzita chlopca, pozostanie przez siedem dni nieczysta, tak samo jak podczas stanu
nieczystosci spowodowanego przez miesieczne krwawienie. Osmego dnia chlopiec zosta-
nie obrzezany. Potem ona pozostanie przez trzydziesci trzy dni dla oczyszczenia krwi: nie
bedzie dotykaé niczego $wietego i nie bedzie wchodzi¢ do $wiatyni, dopoki nie skonczg sie
dni jej oczyszczenia. (...) Kiedy za$ skoriczg sie dni jej oczyszczenia po urodzeniu syna lub
corki, przyniesie kaptanowi, przed wejscie do Namiotu Spotkania, jednorocznego baranka
na ofiare catopalna i mtodego gotebia lub synogarlice na ofiare przeblagalna. Kaptan ztozy to
w ofierze przed Panem, aby za nig dokona¢ przeblagania. (...) Jezeli zas ona jest zbyt uboga,
aby przynie$¢ baranka, to przyniesie dwie synogarlice albo dwa mlode gotebie, jednego na
ofiare calopalng i jednego na ofiare przeblagalng. W ten sposéb kaptan dokona przebtagania
za nig, i bedzie oczyszczona”. (Kpt 12,1-8; 15,19-30) Za: P. Milcarek, Dlaczego warto chrzci¢
po staremu: http://www.wieden1683.pl/news/dlaczego-warto-chrzcic-po-staremu/ (dostep:
29.04.2018).

29 K. Ignas, Obrzgdowos¢ rodzinna, [w:] Zrédla kultury ludowej Puszczy Sandomierskiej, red.
K. Ruszel, Kolbuszowa 2014, s. 172.
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rza, z zapalong gromnicg i dzieckiem na reku
obchodzita oftarz dookofa’*. Po Soborze
Watykanskim II (1965 r.) wywod zastgpio-
ny zostal blogostawienstwem matki podczas
chrztu dziecka.

Czasem dziatalno$ci mamun byla przede
wszystkim noc. Pojawialy sie po zachodzie
stonca, kiedy matka pozostawiata dziecko bez
opieki, kiedy w nocy byla zajeta inng praca,
np. rozczynianiem ciasta na chleb**'. Pojawia-
ty si¢ takze w ciggu dnia, w okresie letnim,
kiedy matka pracujac w polu, pozostawia-
ta dziecko na miedzy, przy kopie siana, pod
snopami zboza, w specjalnie przygotowanej
konstrukeji tzw. krosienku z przywigzanym
paruszkiem - kawalem pltétna Inianego®*.
Mikotaj Sumcow w swoim studium na te-
mat boginek i mamun, przytacza wierzenie
z okolic Stawkowa koto Dabrowy Goérniczej,

Mamuna, Sylwia Zawislak, 2018 1, linoryt kolorowany. ~ Wedlug ktérego rozrézniano: boginki, ktdre
Ze zbiorGw Muzeum w Przeworsku szkodzity w chatupach, oraz mamuny szko-
dzace poza chatupg - w polu*®. Biorgc pod
uwage to precyzyjne rozroznienie, blizej jest domowym boginkom do duchéw opie-
kujacych si¢ domem, o podwdjnej naturze — dopomagajacym i szkodzacym.
Mamony najwiecy przychodzity w nocy, jak kobiyty chleb rozczynity. To mafte lu-
dzie jak krasnoludki, po jamach, po piaskach si¢ gniezdzily. Jak sig spotkato w piaskach
takie kamienie w ksztalcie lalek, to mowili: nie rusz, bo to so mamony zaklete. (Krze-
czowice)***
Gléwnym celem dzialania mamun byla zamiana dziecka: zabranie fadnego,
zdrowego i spokojnego dziecka ludzkiego, a pozostawienie swojego dziecka: pod-
rzutka®”, odmienca - brzydkiego, placzacego, chorego, ktére nagle zmienialo swoj

0 J. Grad, Z ludowych tradycji Grodziska. Obrzedy doroczne i rodzinne, Grodzisko Dolne 2011,
s. 217; R. Kaczorowski, Obecnosé Matki Bozej w obrzedowosci i liturgii warmifiskiej na podsta-
wie XIX-wiecznych rytuatéow, ,Studia Elblaskie’, t. 6, 2004/2005, s. 141-142, 145-146.

1 AMT MER, T. 158, Krzeczowice, k. 50.

2 Konstrukcja przypominala wspolczesny hamak. MP AE, Sietesz, 94/2018. W. Gaj-Piotrowski,
dz. cyt., s. 126: ,Dawniej matki, jak szly pracowac w pole, to zabieraly z sobg malutkie dzieci.
Tam na polu budowaly dla nich kojdy z duzych ptacht, w ktore wktadaty niemowleta. Wtedy
potudnice podkradaty si¢ do tych kojd i porywaly $piace dzieci”

5 M. Sumcow, Boginki-mamuny, \Wista’, t. V, z. 3, 1891, s. 573.

4 AMT MER, T. 158, Krzeczowice, k. 50.

5 AMT MER, T. 213, Gorzyce, k. 24.

56

wyglad i zachowanie: ,,Zabierajg matkom dzieci, a swoje wlasne z wielkg glowg
i brzuchem im podktadajg™*. Dziecko odmienione zwykle umieralo nastepnej nocy.
Takze wspolczesnie w potocznej polszczyznie pod nazwg ,,odmieniec” rozumie si¢
dziecko stabo rozwinigte na umysle i ciele. Do tych wierzen odnoszg si¢ wyrazenia
przystowiowe: Czy cig boginki odmienity? Czy go boginki odmienity, ze si¢ tak drze?
Wrzeszczy jak odmieniec*”.

Mamuny ,,omamialy” i dokuczaty kobietom poloznicom: sprowadzaly na nie
bdle i zawroty gtowy*®, ssaly piersi matki karmiacej (czym tlumaczono niedosyt
pokarmu), przywolywaly czarujacym, mitym glosem kobiety, kuszac je, by wyszty
z domu: ,,Chodzcie no, kumo, jak najpryndzy, bo mi wos trza!™**. ,Jak si¢ urodzito
dziecko, to bogny wywolywaly: Roziu, chodz, chod?, chodz, cosik ci dam. A jak wy-
szly, to jom porwaty, takie mocne byty. Mezowie to mieli na nich specjalne paski sw.
Franciszka i na te paski mamony tapali. Jak zamienity dziecko, to to bognie [dziecko
boginki - bogny] tak matke scyckato do krwi, ze cata wyschta™. Nie pozwalano
matkom przed wywodem wychodzi¢ poza podworze, grozilo bowiem, zZe mania,
czyli mamonia, odmieni dziecko, matke do drzewa za wlosy przywiaze, bedzie pi¢
z niej krew®'. Demony te mogly wyprowadzi¢ potoznice daleko od domu*=

W celu odzyskania ,,przywrdcenia” dziecka stosowano sposoby polegajace na
biciu, glodzeniu i zaniedbywaniu dziecka. Demony slyszac, widzac ptaczace ,,swoje”
dziecko, odnosity dziecko matce: ,, Trza byto dokuczac temu dziecku, to odniesty™;
»Nalezato wychtosta¢ odmierica, potozywszy go na gnoju lub na progu domu, brzo-
zowg miotlg lub rézgqg, co zmuszato demona do oddania dziecka™*; ,Potoznica do
wywodu nie mogta wychodzi¢ z izby, ani nawet odwrécic sig tytem do dziecka, bo
przyszly boginie, ktore w bagnach mieszkaly i dziecko zabraty, zostawiajgc swoje. Pod-
rzutka nalezato potozy¢ na progu i miotlg bi¢. Gdy tak postgpita matka odmienionego
dziecka, to przyszla boginia, rzucita jej dziecko i powiedziata: — To ja twoje szanuje,
a ty moje bijesz!”™* W Gorliczynie zanotowano inny jeszcze sposob odwrdcenia cza-
réw zadanych dziecku: ,Na drogach krzyzowych matki deptaly kwiatki o pétnocku,

zeby nikt nie widziat i dziecku te czary odeszty™>.

26 0. Kolberg, dz. cyt., s. 232. Por. E. Diakowska, Z. Ktodnicki, dz. cyt., s. 208-215.

27 Nowa ksigga, dz. cyt., t. I, s. 129; t. IIL, s. 780; J. Krzyzanowski, Mgdrej glowie..., dz. cyt., t. 1,
s. 88-90.

8 T. Burzynski, dz. cyt., s. 67.

29 M. Cisek, dz. cyt., s. 78.

20 AMT MER, T. 158, Czastkowice, k. 15.

1 AMT MER, T. 213, Tryncza, k. 105.

22 F Fraczek, Legendy regionu taricuckiego, Rzeszéw 2004, s. 91-92.

%3 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 28.

»4 AMT MER, T. 213, Tryncza, k. 105.

»> AMT MER, T. 213, Gorzyce, k. 24.

»¢ MP AE, Gorliczyna, 97/2018.
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Po zamianie dziecka i probie odzy-
skania go przez matke, glodzqgc i zne-
cajgc si¢ nad odmiericem, mamuna
zjawita si¢ u matki i powiedziata: -
Macie twoji zadbane, a daj mi moji
zasrane. Ja twoje dobrze traktuje. Dla-
czego ty zngcasz sie nad moim. Oddaj
je. (Oleszyce)*’

Zmiany, jakie mogly nastapi¢
u nowo narodzonego dziecka, kto-
re przypisywano dzialaniu mamun
i boginek, znane sg i wpisujg si¢ nadal
w niezmienny trud opieki nad nie-
mowleciem: bole kolkowe u niemowle-
cia, nagla $mier¢ 16zeczkowa, niedosyt
pokarmu w piersiach czy wady rozwo-
jowe u dzieci, np. wodoglowie, dys-
plazja stawow. Jak pisze Mikotaj Sum-
cow: ,Demonologiczne wyobrazenia
o odmiencu majg swa podstawe w pa-
tologii — w ludowych objasnieniach
anomalii i choréb nowo narodzonych
dzieci. Wiara w odmienca stanowi je-
, : den z najszkodliwszych zabobonow lu-
Boginki, mal. Maja Walczak, Szkota Podstawowa nr | w Przeworsku -~ dowych, doprowadzajacy do meczenia

dzieci chorych i potwornych™**.

Starano si¢ uchroni¢ nowo narodzone dziecko przed przedwczesna $miercia,
cierpieniem, dolegliwo$ciami, ktére powodowaly mamony. Znano i praktykowano
bardzo wiele rozmaitych sposobéw ochrony, np. potozenie obok kolyski noza lub
siekacza do siekania kapusty, zelaznego i ostrego narzedzia*’, wkladanie igiet, szpi-
lek pod poduszke dziecku®®. Szykowano laleczki (réwniez zwane mamunami) ze
szmat lub z drewna, przystrojone szmatami i zawieszano je na oknach, przy drzwiach
gltéwka w doP**'. Mamuna ukrecala im glowy i przestawala przesladowac dzieci. Lal-
ka wystepuje tu jako ludzki sobowtdr, ktory przyjmuje na siebie niebezpieczenstwo
sytuacji - zamiany noworodka. Zawieszajac laleczki w miejscach granicznych, od-
dawano je mamunom niejako w zamian, to na lalce mamuny mscily sie, ukrecajac

»7T. Burzynski, dz. cyt., s. 67.

#8 M. Sumcow, dz. cyt., s. 584.

»% W. Gaj-Piotrowski, dz. cyt., s. 104.
260 T. Burzynski, dz. cyt., s. 67.

1 K. Ruszel, dz. cyt., s. 233-234.
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im glowki**. Poloznice nosity przy
sobie czosnek, charakteryzujacy
sie intensywna wonia, co czynilo
z niego skuteczny s$rodek do od-
straszania demondw. Glowki czo-
snku wkladano takze pod poduszke
dziecku**. Skuteczne bylo uzywa-
nie ziela - wiazki zi6t (dziurawiec,
macierzanka, blawat, mak, koper,
krwawnik, wrotycz, dzwonek) po-
$wieconych w kosciele na Zielng
- 15 sierpnia, zatykano je w drzwi
i okna domu, noszono je przy sobie
i podktadano pod poduszke dziec-
ku. Sposobem ochrony przed ma-
mung byla wzmozona opieka nad
potoznica i nad dzieckiem. Potoz-
nice nie mogly do czasu wywodu
opuszcza¢ domu, dziecko powinno
by¢ wyjatkowo pilnowane przez do-
mownikdw, sasiadow az do czasu
chrztu.
Ludowe sposoby ochrony matki
i dziecka po narodzeniu znajdujg
Mamuna, rys. Julia Koziot, Szkota Podstawowa nr 1 w Przeworsku potwierdzenie w racjonalnych za-
leceniach lekarskich. Zdaniem prof.
Witolda Kiczki z Kliniki Choréb Zakaznych Slaskiej Akademii Medycznej w Byto-
miu, wierzenia i przesady ludowe stosowane wzgledem kobiety w pologu miaty na
celu jedynie jej dobro. Zakaz opuszczania domu uniemozliwial narazenie na prze-
ciagi powodujace np. zapalenie piersi***. Nakaz towarzyszenia potoznicy po poro-
dzie zmniejszal ryzyko szoku poporodowego i zaburzen psychicznych, mogacych
doprowadzi¢ w skrajnych przypadkach nawet do dzieciobdjstwa. Oczekiwanie do
czasu wywodu i zakazy wykonywania ciezszych zaje¢ pozwalaly kobiecie odpoczaé
i powrdcic¢ bez komplikacji zdrowotnych i bez ryzyka zakazenia do stanu fizycznego
sprzed ciazy i porodu®®.

%62 Za konsultacje do tematu lalek-mamun dzigkuje kolezance Dorocie Majkowskiej-Szajer z Mu-
zeum Etnograficznego im. S. Udzieli w Krakowie.

263 'T. Burzynski, dz. cyt., s. 67.

** Por. MP AE, Pigany, 34/2010.

265 W, Kiczka, Niektore wierzenia i przesqdy ludowe na Gérnym Slgsku zwigzane z okresem potogu
w ocenie lekarskiej, ,Roczniki Etnografii Slaskiej, t. 3, Wroctaw 1967, s. 39-47.
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GNIOTEK

GNIECIUCH (Biatobrzegi)

GMAC (Kosztowa, Mackdwka)

GNOCEK (Ropczyckie)®®

MACEK (Lubaczowskie, okolice Dubiecka)®" i hopuszka Wielka
MARR (okolice Dubiecka)

MOC (Zurawiczki)®®

DUSIOL (Ubieszyn)®*

DUSICIEL (Krzeczowice)

NAJDUCH (Tryicza)*™

IMORAX™

BOGNO, BOGNY (Mackéwka, Zurawiczki, Krzeczowice)

U nas dusiet koscielnego. Lezy w stodole, naraz patrzy - lezy ni to kot, ni to co - na
platwi. I ten sie tak patrzy, nareszcie zdrzemngt sig, a to skoczyto na niego, tak go strasz-
nie dusieto, ze myslat, ze umrze. Gmac go dusiel. (Krzeczowice)*’

Demony nocne, duszace ludzi we $nie powstawaly z dusz dzieci poronionych lub
zmarlych przy porodzie bez chrztu, z dusz ludzi zmarlych bez zaopatrzenia sakramen-
tami (bez spowiedzi, eucharystii i namaszczenia chorych), z dusz kobiet — grzesznic®”.
Zmorg po $mierci stawala si¢ dusza dziecka dwukrotnie przystawianego do piersi.
Gniotkiem po $mierci zostawala siédma z kolei corka?.

Dziatanie zmory bylo odczuwalne, nie miata postaci badz przybierala wyglad nie-
okreslony, ,,ni to kot, ni to co™”. W wyobrazni ludowej demon przybieral postacé zwie-

rzecy, najczesciej kota, myszy, lasicy, psa, niedzwiedzia, wrony, sowy, zaby: ,Idzie

¢ F. Kotula, Znaki przesztosci, Warszawa 1976, s. 30.

27 T. Burzynski, dz. cyt., s. 73. Mac, macek — okre$lenie zmory na pograniczu polsko-ukrainskim:
B.1A. Podgorscy, dz. cyt., s. 280.

268 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 29: ,,Jak moc dusi, to dobrze wielgim palcym u nogi poru-
szac, to sie ocknie. Niektorzy mowili, ze widzieli - idzie co$ takie po podlodze jak kot i siadnie
na piersi. Ktosi to byl taki, co zdar to ze siebie”

2 T. Burzynski, dz. cyt., s. 73.

70 Tamze.

! Najpopularniejsze okreslenie demona nocnego, duszacego ludzi we $nie. B. i A. Podgérscy, dz.
cyt., s. 535-541.

72 AMT MER, T. 158, Krzeczowice, k. 50-51.

73 'T. Burzynski, dz. cyt., s. 73.

74 W tym domu, w ktérym rodza si¢ same corki, sidédma z nich staje si¢ gniotkiem i gniecie
ludzi; a w razie gdyby w tym domu urodzita sie dsma cérka, natenczas ta uwalnia swojg siostre
od zostania gniotkiem”. M. Cisek, dz. cyt., s. 77.

> AMT MER, T. 158, Krzeczowice, k. 50.
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cos takie po podtodze jak kot |
i siadnie na piersi™s. Wy- |
obrazano sobie takze zmore
jako wysoka i chuda kobiete,
odziang w szarg szmate czy
tez wysoka koscista postac
o rozwichrzonych wlosach,
czerwonej twarzy z wyrazem
okrucienstwa?’, albo wielkg
postaé, ktéra po obudzeniu
sie czlowieka, zamieniala sie
w zdzblo stomy””®. Po zfapa-
niu i wyrzuceniu demona na
zewnatrz domu przez okno,
w tym miejscu pozostawala
rozlana maz. Macek, mal. Maria Szumierz, kopuszka Wielka 2018 1.

Gniotek moglt siedzie¢  Ie zhioréw Muzeum w Przeworsku
w sieni, na zarnach w miejscu,
gdzie nasypywano zboze do mielenia®®, lub ukrywa¢ si¢ w komorze pod beczkami
ze zbozem®. Pojawial si¢ noca, ,w noc jasng i pogodng™ podczas snu ludzi i zwie-
rzat. Dzialanie zmory polegalo no duszeniu i gnieceniu ludzi pograzonych we $nie
oraz napastowaniu zwierzat, gléwnie koni**>. Duszenie odczuwalne bylo przez zywych
do trzech lat po $mierci. ,, Ludzie doswiadczyly tego, w bialy dzien jak nie byto nikogo
w domu, cos leglo na kims i gniotlo, bardzo duzo osob to czuto, zwlaszcza w rok, dwa,
trzy po $mierci kogos z domu, to w nogach, czasem dusito. Ale dusi¢ wtedy bedzie, jak
ktos odszedt nie do korica pogodzony. Okreslato sig, Ze jakas dusza przyszta i cos gnio-
tto™%. Odczucie przygniatania, duszenia wigzalo si¢ z koszmarem sennym: ,,Snita mi
sig stryjanka. Strasznie Smiata sig, jak diabel i naraz siadla, siadla na mnie, siadla tak
rozkrakiem, na mnie i dusi mnie, i ja si¢ tak strasznie dusitam, ze nie mogtam ztapac
tchu, nie mogtam jej sciggngé. Naraz stryka ustyszatam, podczas snu glos stryka: — Co
robisz, co ty jej robisz, zejdz! W tym momencie to odeszto, to bytam normalnie mokra™®.

76 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 29.

277 ]. Pawlowska, dz. cyt., s. 203.

778 E. Chmielowski, dz. cyt., s. 78-79.

279 'W. Gaj-Piotrowski, dz. cyt., s. 86; A. Saloni, Lud wiejski..., dz. cyt., s. 750: ,Na prawo od kamie-
nia jest zagtebienie w stolcu, na zsypywanie zboza do mielenia przeznaczone. Zowie si¢ ono
duczajq’”.

20 'W. Gaj-Piotrowski, dz. cyt., s. 160.

21 M. Cisek, dz. cyt., s. 78.

#2 Ko, [hasto w:] P. Kowalski, dz. cyt., s. 238-239.

23 MP AE, Ujezna, 88/2018.

4 MP AE, Gorliczyna, 97/2018.
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-| @ a o } Ranem czlowiek, dOS’WiadCZan‘
(.

cy w ciagu nocy sily dzialania mocy

duszacej, wygladal na zmeczonego:

~Wyglada, jakby go mora calg noc

dusita”; ,Zmora go meczy”**. Z ko-

' lei poréwnanie ,Blady jak zmora”
odwoluje sie do wygladu zmory,

17 czy wlasciwie do wygladu cztowie-
= " ka, ktéry nocg doswiadczyt dzia-
fania zmory - jest niewypoczety,

0 zmeczonej cerze. ,Zmorg okresla

- sie takze osobe szczegdlnie natret-

ng i dokuczliwg. Do wyobrazen na

temat cigzaru demona duszacego

G' 5 1. k odnosza si¢ okreslenia: ,,gnieciuch”

101K .- - o czlowieku przysadzistym, ciez-
przy: Yy ¢

& . ity ; G g : kim na ciele i umysle, badz tez inne

Fuc %, ‘?‘%‘% 'd}”'d?"d'

CL i : £l . wyrazenie: ,niedzwiedz mi siedzi

Kigki . vz friorsivak ivectil

: . - na piersiach”, oznaczajace odczuwa-
Mﬂfx“’ ot eceed f“’"%‘} M%u niepcie;iaru ﬁzycznegé%na piersiach,
Gniotek, rys. Maria Koztowa, 1990 . spowodowanego  ztym  samopo-
Ze zhioréw Muzeum Kultury Ludowej w Kolbuszowej czuciem?®,

Zmory do domu dostawaly si¢
przez dziurke od klucza, przez dziure od seku, przez szpare w scianie. Gniotek za-
czynal duszenie od przygniatania nog, nastepnie posuwat si¢ w gore ciala, siadal na
brzuchu, na piersiach, trzymat za gardlo. Spigcy na wznak czlowiek odnosit wraze-
nie, jak gdyby go przygniatal duzy ciezar, uniemozliwiajacy oddychanie. Ukazywat si¢
zwlaszcza pijakom, ktérym szczegdlnie dokuczal®. Gniotek gnidtt male dzieci idace
spaé bez pacierza®®.

Aby ochronic¢ si¢ przed gniotkiem, nalezalo polozy¢ sobie na piersiach szczotke
do czesania Inu. Szczotka nabita jest ostrymi metalowymi gwozdzmi, a wszelkie ostre
przedmioty sg apotropeionami - srodkami magicznej obrony. Szpare czy otwor w $cia-
nie, przez ktéry demon duszacy dostaje si¢ do srodka, nalezy pokropi¢ swigcong woda
i zatka¢ ziarnem ktokoczki*®. Pod poduszka lub w kacie izby trzeba trzymac kijanke lub
miotle, najlepiej do géry mietliskiem. Miotla stuzaca na co dzien do wykonywania zbie-

5 Nowa ksiega..., dz. cyt., t. 111, 5. 797, 907.

26 MP AE, Rozbérz, 87/2018.

7 W. Gaj-Piotrowski, dz. cyt., s. 86; T. Brozbar, dz. cyt., s. 137.

8 M. Cisek, dz. cyt., s. 78.

29 A. Saloni, Lud tarcucki..., dz. cyt., s. 391-393; H. Kapelus, ,,Zmora’, [hasto w:] Stownik folklo-
ru..., dz. cyt., s. 473.
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Gnieciuch, mal. Jan Stasiowski, ok. 1970 r.
Te zhiorow Muzeum Etnograficznego im. Franciszka Kotuli, 0ddziatu Muzeum Okrggowego w Rzeszowie

gow czyszczacych, usuwajacych $mieci, nieporzadek, kojarzona byla jako srodek do
budowania ochrony przed ztem*”. Skutecznym $rodkiem z dziedziny magii nasladow-
czej bylo przelamanie sfomki na pdt, w momencie gdy czulo si¢ zblizajaca si¢ zmore.
Stoma wystepuje tu jako ,,martwe zboze”, dlatego ma uosabia¢, symbolizowac zaswiaty.
Przelamanie stomy mialo unieszkodliwi¢ demona przychodzacego z zaswiatow>".

Z religijnych srodkéw ochrony przed zmorg stosowano noszenie szkaplerza, pa-
ska (sznura) $w. Franciszka®?, odmawianie wieczornego pacierza, wezwanie Jezusa,
Maryi, $w. Jozefa® oraz skladanie rak na krzyz na piersiach przed zasnieciem®*. Zna-

20 Miotta”, [hasto w:] P. Kowalski, dz. cyt., s. 317.

1 Dziecko’, [hasto w:] P. Kowalski, dz. cyt., s. 113.

22 Noszenie paska (sznura) $§w. Franciszka bylo obowiazkiem zrzeszonych w Bractwie Paska
$w. Franciszka. Pasek z trzema guzami symbolizujagcymi: postuszenstwo, ubdstwo i czystos¢,
noszono bezpos$rednio na ciele, opasywano nim biodra; oznaczal on umartwienie i pokute.
M. Kuczkowski, Arcybractwo Paska $w. Franciszka z Asyzu na przestrzeni wiekéw, ,,Teologia
i Czlowiek’, t. 22, nr 2,Torun 2013, s. 43-59.

2 AMT MER, T. 158, Mac¢kéwka, k. 40: ,,Jedyn, tu niedaleko, pas konie na tace w nocy i leg se
pod kopkom, i przyszet bogno i dusielo go. A to trza bylo powiedzie¢: Jezus, Maryja, Jozefie,
ratuj i by opuscielo. Z nég go bralo i go dusieto. To niewidzialne nazywali bogniem”

#4 H. Kapelus, ,,Zmora’, [hasto w:] Stownik folkloru..., dz. cyt., s. 473.
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ne byly takze proste $rodki fizyczne,
zalecajgce konkretne ruchy ciatem, P
np. porusza¢ wielkim palcem u nogi, ¢« ;..
co ma spowodowaé ockniecie sie?”,
chwyci¢ si¢ za maly palec u prawej
reki lub porusza¢ tym palcem, spaé
na brzuchu czy na boku.

Chtopi chodzili na stawarkes.
Jednego cos przyleglo. Na drugg noc
potozyt na sobie szczotke od Inu, lecz
szczotke zrzucito, a jego znowu gnio-
tto. Na noc nastepng zaopatrzyt sie
w Swigcony pasek, zlapawszy nan
stracha, zrzucit go z gory, tak silnie, ze
sig ,mazio uozlot™’.

Wierzenia zwigzane z demonem
duszacym stanowily uosobienie lu-

. .. . Gnieciuchy gniota leciwe panienki oraz starcow. Mawiono, ze kto siln
dowych interpretacji stanéw cho- y g g !

. ; i X zabije gnieciucha uderzeniem, zostaje wtedy maz. Rys. Jan Stasiowski,
robowych. Racjonalnie dziatania g 1970+, Ze zbiorow Muzeum Etnograficznego im. Franciszka Kotuli,
zmory ttumaczono: dolegliwosciami  Oddziatu Muzeum Okregowego w Rzeszowie

towarzyszacymi chorobom wienco-
wym i sercowym, skurczom mieéni i cierpnieciu ciafa, bélami glowy, niestrawnoscia,
stanem upojenia alkoholowego, koszmarami sennymi, wysoka temperaturg, zadu-
chem w miejscu spania.

Tak to dusito cztowieka, taki dusiciel. Ja bytam taka dziewczynka mtoda, miatam
ze 16 lat, lubiatam na zabawe posé. My byly biedne, nie miatam butow. Jak mi mama
kupita teniséwki, to wzietam do reki i niestam do kosciota, zebym si¢ przed kosciotem

obuta, sztam boso, nie byto takich gosciricow. To az pod nogami krew, jak sig szto piec

kilometrow do kosciota, a musiato sig pojsc. Poleciatam boso na tg zabawe. Takie po-
wodzenie miatam, hulatam na bosaka, ino dym na tej podtodze. Tam jeden chlopa-
czek byt tak za mng. I wie pani, i potem on sig utopil. Poszedl do wojska, w saperach
utopit sie. I wie pani, ja Spie w nocy, a mnie dusi, a mnie dusi, nie moge oddycha¢, nie
moge sie ruszy¢, a mnie dusi. Batam si¢ mamie powiedzie¢. Byta taka babcia stara
i nikt jg nie chciat do kosciota prowadzié, a ja bytam tak dobra, zZe te babcie pod reke
i tak Zem jq darta do tego kosciétka. Bez las idziemy i ja méwie do niej: — Babciu,
ja bym ci cos powiedziata, ale si¢ boje, Zebys mamie nie powiedziata. — Dziecigtko
kochane, bedziesz widziata, ja sig bede modlic¢ za tobg, Zeby ci dobrze byto w Zyciu, Ze

»3 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 29.

2% Plac w miejscu wysychajacego latem stawu. Stawarka — osad, szlam, mul na dnie stawu. Stow-
nik jezyka polskiego, t. 6, red. A. Krynski, W. Niedzwiedzki, Warszawa 1909, s. 407.

»7 A. Saloni, Lud wiejski..., dz. cyt., s. 64.
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ty mnie tak prowadzisz do kosciétka. Ja jej moéwie: — Babciu, cos przychodzi do mnie
i strasznie mnie dusi. (Pani, jeno legtam, zdrzymto mi sig, juz mnie dusito). — Tak
mnie, babciu, dusi, moze ten Janek, co si¢ utopit. — Tak, on pokutuje, on ciebie dusi,
ale nie martw sig, ja si¢ bede tak modli¢ za tobg, ze cie dusic nie bedzie. Pojdzie od
ciebie. Ta babcia tak si¢ modlita, ze odeszto ode mnie. Taki dusiciel, jakos to inaczej
na to mowili, zmora, teroz mi przyszto na mysl. (Krzeczowice)*®

Mama opowiadata, ze powiesit si¢ siostry syn, przegrat w karty pienigdze, do-
brat sobie to do glowy i zawiesit sig. Przychodzit co noc, jak przychodzita dwunasta,
tak ta Zona plakata i dzieci si¢ baly, Ze jakby stado koni jezdzito po powale. Mama
mowi: - Ja tam przyjde, zmowimy rézaniec, trzeba wezwal ksiedza, jeszcze byt Lu-
dwik Wawrzyszko, zeby przyszedt poswigcic. Ksigdz poswiecit ten dom, ale on dalej
chodzit i tuk sig. Ten ksigdz mowil, ze dokgd miat zy¢, to tyle lat bedzie chodzit. Tak
bedzie ta dusza chodzi¢. Mama tam poszia, bo ten syn jego tak sig bal. Polozyla sig
razem z nim spac. Przyszta dwunasta, konie jezdzg po powale, jej sig zimno zrobito,
ten sig pyta: — Babcia, styszysz? A mama mowi: — Nie, nie slysze, to nie, to tak ci sig
zdaje. A styszala wszystko. Jak jg przylggt! Mowi: — Staszek, nie dus mnie! Dusit jg,
Zywcem jg dusil. Nogi, rece, szyje, wszystko, Zywcem dusil. - Zaswieccie Swiatto! Jak
zaswiecity swiatlo, zgineto. — Mowcie rozaniec! W nocy po dwunastej caly réZaniec
mowily i Swiatto swiecily do rana. To byt duch tego powieszonego. Mama mowita: -
To przyszedt Staszek i on nie chcial, zebym ja tam spata z tym synem. Tak jak mowig
o tym, az mi zimno. (Urzejowice)*”

Gnieciuch. Za czasow alstriackich Jozefa I bardzo wierzono w gnieciuchy / jakas istota duch czlowieka przywalit gniut /
cztowiekowi mys dobrze pracowata tylko reka ani noga nie drgnyf / Mowili dawni Ze ten Gnieciuch jest kudiaty.

Rys. Wtadystaw Chajec, ok. 1980 r. Ze zbiorow Muzeum Etnograficznego im. Franciszka Kotuli, 0ddziatu Muzeum Okregowego
w Rzeszowie

2% MP AE, Krzeczowice, 96/2018.
# MP AE, Urzejowice, 98/2018.
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Demony duszace zwane upiorami,
dusity ludzi i wysysaly z nich krew. Wy- J'%W ﬁ'-% e MW‘*‘?
/'45‘6{ L J':-M-"{’c-f. olo F'«LWJ,L

wodzily sie z dusz okreslonych ludzi:
zmarlych $miercig tragiczng, chytrych
i okrutnych, niebierzmowanych lub
zmarlych bez spowiedzi, niewierza-
cych, dltugo konajacych, zadluzonych,
samobojcow, czarownic®'. Czlowieka,
ktéry stanie si¢ upiorem po $mierci,
mozna rozpozna¢ na podstawie wygla-
du zewnetrznego po: czerwonej twarzy,
gestych dlugich wlosach pod pachami,
zro$nietych brwiach, duzej gtowie, po-
dwéjnym rzedzie zebow’”. Czerwona
twarz czy przerazajacy wyglad demona
wyraza si¢ w wyrazeniach przystowio-
wych: ,,Czerwony jak upiér’, ,Wyglada

jak upior™®. Nowo narodzone dziecko, _ ) ) )
Wisielcy to maja po dwie dusze: do Piekla, druga do

jesli urodzilo si¢ z zgbami, byl to znak,
ze gdy umrze, stanie si¢ upiorem’™.
Upidr przybieral wyglad konkretnego

straszenia, Wadystaw Chajec, ok. 1970 r. Ze zbioréw Muzeum
Etnograficznego im. Franciszka Kotuli, 0ddziatu Muzeum
Okregowego w Rzeszowie

zmarlego czlowieka, zywego trupa, tj.
ozywionych zwlok®®.

Istnieja ludowe wyobrazenia o dwdch duszach czlowieka, jedna umiera, a druga
chodzi po ziemi i straszy. Jest to dusza — widmo, bedgca obrazem danego czlowie-
ka, zachowujaca si¢ jak czlowiek. Dusze zmartych mogly chodzi¢, siedzie¢, karmi¢
piersig osierocone dzieci, pozostawia¢ po sobie §lady, mozna im w czyms przeszko-
dzi¢, potracié itp. Zywym ukazywaly sie w postaci mary, tj. niejasnego, majaczacego

300 K. Moszynski, dz. cyt., s. 654.

0 L. Petka, dz. cyt., s. 168.

32 T. Burzynski, dz. cyt., s. 75.

3% Nowa ksigga..., dz. cyt., t. 111, 5. 797.

34 R. Uryniak, dz. cyt., s. 298.

305 L. Pelka, dz. cyt., s. 166; K. Moszynski, dz. cyt., s. 654 i nast.
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obrazu, cienia®®. Na to myslenie nalozyla si¢ nastepnie koncepcja chrzescijanska na
temat dusz pokutujacych, duchéw pokutujacych.

Przypisywano upiorom wysysanie krwi ze $pigcych ludzi, halasowanie, strasze-
nie zywych. Zywienie sie ludzka krwig byto gléwnym powodem wyobrazania sobie
upiora o twarzy czerwonej.

Zmarly chodzi po nocy i straszy, co znaczy, Ze stat si¢ upiorem. Nalezy go odkopac
z grobu, ucigé topatg glowe i miedzy nogi mu wlozy<, to on glowy nie znajdzie, a bez
niej nigdy straszy¢ nie bedzie’”.

Przed upiorami chroniono si¢, zamawiajac msze $w. za dusze¢ zmartego, odpra-
wiajac modlitwy, egzorcyzmy z udzialem ksiedza. Jesli te zabiegi nie pomagaly,
odkopywano gréb zmarlego i przekla-
dano ciato twarzg do ziemi, wkladano
w ppreg zelazo do ust zmarlego, wlewano wode

$wiecong do grobu, przebijano gtowe
osinowym kotkiem (wystruganym
z topoli osiki) badz tez gtogowym™®.
Aby zapobiec pojawieniu si¢ demona,
zaraz po $mierci, wkladano do trumny
ulubione przedmioty zmartfego, kro-
piono cialo wodg $wiecong, $wiecono
dom po pogrzebie®®.

Babcia opowiadala, jak umarta mto-
da dziewczyna, wszyscy rozpaczali. Mat-
ka jg ubrata w takg ltadng wyszywang
suknie, na Smierc. Te dziewczynke ubra-
ly w te sukienke i miata jeszcze do tego
krajke, pasek do tego wyszywany, i to zo-
stato w skrzyni. I wcigz tej matce sig $nita
ta corka: - Mamus, mnie tak Zle chodzié,
mnie tak dokucza, bo mam te sukienke
nieprzepasang. Jak jg ubieraly do grobu,
to myslaty, ze tak moze byc, nie popa-
trzyly za tym paskiem. Wreszcie kiedys
w nocy, ta kobieta wstata, bo ustyszata,

Duszka umartych wstepuje noca w progi, Jan Stasiowski, ze ktos tam smyra w komorze, skrzy na

ok. 1980 1. Ze zhioréw Muzeum Etnograficznego im. Franciszka otworzona, a tam stoi ta dziewczynka
Kotuli, 0ddziatu Muzeum Okregowego w Rzeszowie przy skrzyni. P6t jawa to bylo. Nie wie-

J.,, Mot pi n-'-'f:/.fr
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% Tamze, s. 586-587.

37 A. Saloni, Lud taricucki..., dz. cyt., s. 249.

% T. Burzynski, dz. cyt., s. 75; K. Moszynski, dz. cyt., s. 656-657.
3% L. Pelka, dz. cyt., s. 169-170.
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dziaty, co z tym robié, poszlty do wréza. Wréz im powiedzial, pomodlicie si¢ za nig i wez-
cie ten pasek, te krajke, jakos odkopcie troche i tam jej dejcie, bo jak jej Zle, to jej dejcie.
Daty na msze i przestato si¢ matce snic. (Sietesz)**

Wierzenia demonologiczne ulegaly przemianom i zanikowi. Postacie, ich pocho-
dzenie, sposoby dziatania w wyobrazni ludu mieszaly si¢ i zacieraly. Postacig demona
taczacego w sobie cechy innych demonéw jest mamiczka. Mamiczka przedstawiona
w opowiesci jest demonem wodnym, wychodzi z wody. Ma posta¢ nieokreslona, jest
cala biata. Prosi o pomoc - wzigcie na woz, zatrzymuje konie. Dopiero uczynienie zna-
ku krzyza powoduje, Ze konie wstajg. Mamiczka jest pokutujaca dusza, domagajacg sie
pomocy. Nazwa nadana przez opowiadajacego moze mie¢ zwigzek z mamieniem ludzi,
czyli wprowadzaniem ich w btad, myleniem, sprowadzaniem na zig droge, co stanowi
domene demondw.

»Jechot gospodorz skgsi w nocy korimi. I z wody sie wziyna mamiczka. Cale biale,
trzymalto sie wozu i wotato: WeZcie mamiczke na woz, wezcie mamiczke na woz. Ale
oni nie wziyni, to legta pod konie i one poklekaty na kolana. Az gospodarz zszedt z wozu
i zaczqgl Zegna¢. Konie sig¢ zerwaly i poleciaty™"".

CZAROWNICE
CHOEUBNIE (Ujezna)

Sg we wsi kobiety majqgce stosunki z duchami. Za pomocg tajemnych srodkow mogg
sktonic¢ duchy do wyrzgdzenia szkody mieszkaricom wioski. W takim razie wazng jest
rzeczg odkry¢ czarownice, czego dokonywa si¢ w sposéb nastepujgcy.

Poczgwszy od dnia $w. Lucji, rozpoczyna sig robota stoleczka, ktorg przecigga sie
do Bozego Narodzenia. Sklada si¢ w izbie rowniez w tym czasie codziennie po jednym
drewienku. W dzieni Bozego Narodzenia zapala si¢ drewienka na kominie, a stoleczek
w kqcie stawia. Czarownica niezawodnie przyjdzie zagrzac si¢ u plomienia i bedzie sig
obziraua za stoteczkiem.

Dziwne, bo nieraz psoty wyprawiajqg czarownice gospodyniom wiejskim. Pod okno
np. przed drzwi domu lub stajni ,,krowskiej” (bo jest i ,kornska”) podrzucajg swe masto,
aby im wyrzgdzic¢ szkode w nabiale. Przezorna gosposia, spostrzegtszy psote, spluwa na
prawo i lewo, a wzigwszy ostroznie wstretny produkt czarownicy, za jaki uwaza ,dymno
hube” (grzyb drzewny 261ty, miekki i sliski w dotknieciu), wrzuca go do pieca. Wowczas
zjawia sig czarownica w izbie w postaci psa lub kota. Temu psu albo kotu potrzeba ucigc
noge. Jezeli mu si¢ utnie przednig, czarownica bedzie miata ,,bolonco renke”; jezeli tylng,
okuleje. Po tym tatwo jg bedzie poznac.

310 MP AE, Sietesz, 94/2018.
31 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 28.
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Kobieta wiejska zupetnie niewinnie zastuzyc sobie moze na miano czarownicy. Dos¢
jej wejs¢ do sgsiadki w czasie robienia masta, przejs¢ okoto gospodarza, zajetego nakta-
daniem gnoju. Jezeli zajetych spotka jakiekolwiek niepowodzenie, juz przyczyng jest owa
kobieta, ktéra przeszta i spojrzeniem lub zamowieniem urzekta ich, zaczarowata®>.

Sposoby na stanie sie czarownica

Czarownicg, czarownikiem zostawala osoba, ktora nawigzala kontakt z diablem.
Osoba, ktorg jako dziecko zaprzestano karmic piersia, po czym ponownie przystawia-
no do ssania mleka z piersi, zyskiwala moc zadawania urokéw oczami’”’. Zadawanie
urokow oczami byta to cecha kazdej czarownicy, kazdego czarownika. Od diabla po-
chodzita zta moc czynienia ztych czaréw, ktdra czarownica przed $miercig przekazy-
wala komus$ innemu. Aby sta¢ si¢ czarownicg, czarownikiem, trzeba bylo wykona¢
okreslone czynnosci, a wiedze o tym, jak nalezy doktadnie postapi¢, przekazywal inny
czarownik, np. nie my¢ si¢ przez dziewig¢ dni, nie odmawiaé pacierza przez dziewigé
dni**. ,Wtadza to dyabelska. Dyabel, z ktérym czesto schodzg si¢ na narady, zaznaja-
mia je z réznemi czarodziejskiemi ziotami, tudziez z réznymi sposobami szkodzenia
cudzemu bydiu. Sg dwa rodzaje czarownic. Jedne zabieraja cudzym krowom mleko dla
wlasnego uzytku, drugie psujg mleko obcym krowom z zazdrosci; o wtasng korzys¢
nie chodzi im wiele™". Moc t¢ pozyskiwano w nadzwyczajnych okolicznosciach, np.
~W nocy z Wielkiego Pigtku na Wielka Sobote, zbieraja si¢ czarownice o 12 godzinie
w lesie, na ,,krzyzowej” (rozstajnej) drodze, gdzie warza w kottach macierzanke uzbie-
rang z 7 miedz, nasiezrzal z 7 lasow i miete z ogrodow, przy czem prosza Lucypra, by im
dal moc czynienia czaréw™'°. Po $mierci czarownicy pekala jej glowa®’, ciato ociekalo

12 A. Saloni, Lud wiejski..., dz. cyt., s. 60-61.

313 Taki zaczaruje najpryndzy, co byt przypuszczany do piersi po raz drugi’. ,, Ten urzeknie, kto
byt dwa razy do piersi przypuszczony’, ,Takie oczy to mieli ludzie przystawiani do piersi po
raz drugi” AMT MER, T. 158, Siennéw, k. 23, Mackéwka, k. 39, Urzejowice, k. 53. ,,A to mo-
wig, ze jak dziecko karmi mama, od piersi odsadzi i drugi raz daje piers, to ten czlowiek rzuca
oczami czary”. MP AE, Zalesie, 100/2018.

314 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 31.

315 1, Swietek, dz. cyt., s. 356.

316 Przekaz z Muniny, Ostrowa, L.azéw, Przedzela. J. Kantor, Zwyczaje Swigt Bozego Narodzenia
i Wielkiej Nocy w okolicy Jarostawia, ,,Materialy Antropologiczno-Archeologiczne i Etnogra-
ficzne’, t. XIII, Krakow 1914, s. 234. Gdy kobieta byla zdecydowana zaprzeda¢ dusze diabtu,
szta do wierzbowej dziupli, gdzie diabet przebywat, i méwita: ,Rokita, przyszta do ciebie ko-
bita, daje ci dusze i cialo, bo sie ji mlyka zachcialo” Wtedy diabel bierze ja we wladanie i od
tego momentu kobieta staje sie niebezpieczng dla otoczenia czarownicg. R. Uryniak, dz. cyt.,
s. 295. Por. Z. Libera, Znachor w tradycjach ludowych i popularnych XIX-XX wieku, Wroctaw
2003, s. 138-139, 141-142.

37 AMT MER, T. 158, Krzeczowice, k. 49.
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wodg lub mlekiem®'®. Smier¢ czarownicy sprowadzata na okolice burze z piorunami.
Czarownice po $mierci zostawaly upiorami. Zwigzek ze ztymi mocami byt powodem
diugiego i powolnego konania czarownicy, $mierci w meczarniach.

Wyglad

Czarownica byla to zywa kobieta, o specyficznych
cechach wygladu, z ulomnosciami, zachowujaca si¢ po-
dejrzanie. Miala ostre, przenikliwe spojrzenie, ,,miala
silne oczy™". Opisywano jg jako kobiete z czerwonymi
plamami na twarzy, kulawa, noszaca chustke na glowie,
gleboko nasunigta na oczy*”’. Czarownica mogla takze
mie¢ wyglad zoomorficzny, przybra¢ postac zaby ropu-

321 322, émy323, kOta, psa324'

chy**, puszczyka, kruka
L 2

Czarownica, mal. Maria Szumierz,
Fopuszka Wielka 2018 .
Le zhiorw Muzeum w Przeworsku

Czarownica, mal. Emilia Sikora, Szkota Podstawowa nr | w Przeworsku

Kukietka czarownicy ubijajacej masto z widowiska
koledniczego ,,Szopka z Bozkami z Rudotowic”.
Te zhiorow Szkoty Podstawowej w Rudotowicach

318 T. Burzynski, dz. cyt., s. 79.

3 AMT MER, T. 158, Urzejowice, k. 52.

320 MP AE, Wierzbna, 83/2018; Lopuszka Wielka, 89/2018; Sietesz, 94/2018.

21 T. Brozbar, dz. cyt., s. 137. ,,Repucha’, MP AE, Gorliczyna, 97/2018; Ujezna 88/2018.

322 R. Uryniak, dz. cyt., s. 295.

323 K. Ruszel, dz. cyt., s. 85-87.

324 Por. A. Pienczak, Sposoby rozpoznawania domniemanych czarownic (w $wietle badar ,,Polskie-
go Atlasu Etnograficznego”), ,,Lud’, t. 92, 2008, s. 215-233.
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Miejsce przehywania

Mieszkata w $rodku wsi badz na uboczu.
Czarownicg bywala najblizsza sasiadka, znajo-
ma, mieszkajaca po sasiedzku. Jej zachowanie
nie wskazywalo na umiejetnosci czynienia zle-
go. Przychodzila do domoéw, gdzie ocielila sie
krowa, gdzie oprosila §winia, tam ciggnelo cza-
rownice: ,,Juz take zyle miala w sobie, ze tam jo
ciaglo i musiala pds¢™*. Pojawiala si¢ na po-
lach, na fakach, na cmentarzach cholerycznych,
wczesnym rankiem ,do dnia™* lub w czasie
ulewnego deszczu, burzy, ,jak jest najwieksza
szargawica **. Czarownice ,lataly”, ,,hulaty’, tj.
Czarownica ze Smolarzyn, Franciszek Fraczek szybko biegly, gonily z trzymanymi miedzy no-
Stoicestaw z Zotyni”, 1985 r. Kolekcja rodzinna gami pociaskami, kociubami, oiogami328, mio-
tlami po miedzach i granicach wsi**’, zamiataly
pomietlem na rozstajnych drogach®, zbieraly
krowie odchody;, ziota, rose, ,,obszargane lecia-
ly z pdl z ozogami na $w. Wojciecha”'. Przy-
kladem zachowania czarownicy niezgodnego
z normami spotecznymi bylo epatowanie na-
goscig czy zalatwianie potrzeb fizjologicznych
w sposob demonstracyjny?*.

Cmentarz choleryczny ,.cholerny” w Ujeznej, gdzie — wedhug wierzen —
w czasie ulewnego deszczu pojawialy sie czarownice. Ujezna 2018 1.

32 AMT MER, T. 58, Krzeczowice, k. 48.

26 MP AE, Krzeczowice, 96/2018.

37 MP AE, Wierzbna, 83/2018. Szarga — szaruga, deszcz z wiatrem, ulewa; szarga¢ — zanieczysz-
czaé blotem. J. Karlowicz, dz. cyt., t. V, s. 284.

328 Pociosek i kociuba to nazwy drewnianej pétokraglej motyczki stuzacej do rozgarniania za-
rzacego sie drewna w czelusci pieca chlebowego, przed wlozeniem bochenkéw do pieczenia.
Oz06g za$ to nazwa pogrzebacza, a zarazem nazwa pomietla, tj. wiechcia stomy osadzonego na
drazku, stuzacego do dokladnego wymiecenia popiotu powierzchni pieca, tuz przed wloze-
niem chleba do pieczenia.

329 J. Pawlowska, dz. cyt., s. 202. AMT MER, T. 158, Siennoéw, k. 23.

30 MP AE, Jagietta, 41/2011.

31 AMT MER, T. 158, Urzejowice, k. 53.

332 MP AE, Sietesz, 94/2018, F. Fraczek, dz. cyt., s. 91: ,,Drugim przyzwyczajeniem starej kobiety
byto chodzenie po plocie na rekach, nogami do gory. Synowa zastaniata oczy swoim dzieciom,
aby nie ogladaty tych wygltupow babki pokazujacej goly tytek. Ttumaczyta tez tesciowej, zeby
swoimi popisami nie gorszyla otoczenia. ,Kaska, ani mnie pros, bo nie uprosisz nic — opowia-
data tesciowa”
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(Czas dzialania

Czasem aktywnosci czarownic byly dni przed$wiateczne, wigilie wazniejszych
$wigt Maryjnych, dorocznych czy dni $wietych patronéw: dzien $w. Lucji (13 XII),
wigilia Bozego Narodzenia (24 XII), przeddzien Nowego Roku (30 XII), Wielki
Czwartek, dzien sw. Wojciecha i $w. Jerzego (23 IV)**, dzien Wniebowstapienia,
sobota przed Zielonymi Swigtkami, przeddzien Bozego Ciata®™, przeddzien $w.
Tréjcy ($wieto przypadajace w tydzien po Zielonych Swigtkach), wczesnym ran-
kiem w dniu $w. Jana (24 VI), dzien Piotra i Pawta (29 VI), przeddzien $wieta Matki
Boskiej Zielnej (14 VIII)**.

Czarna magia

Dzigki zwigzkom z diablem i nadprzyrodzonym umiejetnosciom magicznym,
czarownica posiadala moc zadawania ztych czaréw. Rzucala urok na ludzi i zwie-
rzeta (krowy, konie, owce, $winie, kurczeta) za pomocg wzroku; owo szczegdlne
spojrzenie nazywano ,zazioraniem’, ,,zaziokaniem’, ,zadziwieniem”**. Kazda cza-
rownica potrafita rzuci¢ zly czar - urok za pomocg oczu: ,,Czar oczu czarownicy
odznacza si¢ sila nadzwyczajng™¥. Uzywala zakle¢ stownych, dokonywata ztych
uczynkéw w mys$l zasady magii nasladowczej. Potrafita zaréwno zadac czary, czyli
»uczyni¢ komus co$” i odwroci¢ dziatanie czaréw - ,,odczyni¢”. Gidwne efekty jej
dzialania wymierzone byly w krowe, zwierze szczegdlnie szanowane i pielegnowane
na wsi jako karmicielka (zywicielka) rodziny. Na skutek dziatan czarownicy krowa
nie dawala mleka albo udojone mleko bylo gorzkie lub kwasne w smaku, gestnialo,
ciagnelo sie jak klej, zawierato krople krwi, z zaczarowanego przez czarownice mle-
ka — ze $mietany nie mozna bylo zrobi¢ masta ani sera z mleka kwasnego.

Podktadanie masta

Najczestszym jej uczynkiem bylo podkiadanie (podrzucanie) na prég, okno
w stajni, na wegle domu, na studni, przedmiotu opisywanego jako ,,masto czarow-

nicy’, ,czarowskie masto™®, ,ser czarownicy™**’. Bedac obecng w gospodarstwie,

333 ,Na Wojciecha czarownice lotaly”, MP AE, Nowosielce, 44/2011.

334 Przystowie: ,Na Boze Ciato robak w kapuste, diabet w babe wlazi, a czarownica mleko kro-
wom zabiera”. J. Krzyzanowski, Mgdrej glowie..., dz. cyt., s. 155.

333 T. Burzyniski, dz. cyt., s. 76. AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 27.

36 AMT MER, T. 158, Mac¢kdéwka, k. 37.

337 M. Barthel de Weydenthal, Uroczne oczy, Lwow 1922,s. 9.

338 MP AE, Sietesz, 94/2018.

3 MP AE, Jagiella, 41/2011.
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czarownica zawsze pozostawiala po sobie jaki§ przedmiot*®. Byla to gatka masta,
polaczonego z sierscig zwierzeca, kawalkami krowich odchodéw, §mieciami: ,Take
kitke ni to masta, ni to czego, otytlane w $mieciach, w klakach, polozyta na progu
stajni, abo dali cista i tym krowom szkodzieta”**!. Ow przedmiot byta to huba dym-
na**. Dotkniecie ,,czarowskiego masta” mogto skutkowac zakazeniem: ,, Bylo robione
takie cos jak masto, takie wstretne cos, jak ggbka, ggbczaste. Wlozytam w to duzy
palec u nogi, bo to byto na wegle przy chatupie, ruszytam to, bo dzieci zawsze sq cie-
kawe. Za pare dni zaczgl mnie bole¢ palec. To tak wyropiato, mama owijata liscmi
z babki, podbiatowymi. Caly palec wyropiat od tego przekletego masta. Babcia mowi-
ta: - O to czarowskie masto. Mama wzigla to na szufelke i pod kuchnie to wlozyta™*.
Zauwazywszy hube, aby odszuka¢ czarownice i odczyni¢ czary, nalezy spluna¢ na
hube, na prawo i lewo, a nastgpnie wzia¢ na siekiere i wrzuci¢ ,,masto czarownicy”
pod blache do pieca, i spali¢***. Zabieg ten sprowadzal czarownice, ktora zjawiala sie
w postaci kota lub psa, ktéremu

\ \..___/H oy e #‘jﬁ-’- trzeba ucig¢ noge, przednig lub
. 7~ 2.5 / tylng. Kobiete czarownice tatwo

' jest nastepnie rozpoznac po bola-

cej rece lub kuleniu. Czarownica
mogla takze przybiec osobiscie,
odczuwajac piekacy bol i pytajac:
~Co robicie, co robicie?”** Byl
to powszechnie praktykowany
sposob, by ukara¢ czy zaszkodzié
czarownicy, zadac jej bol. Unika-
no bezposrednich ktétni czy scy-
sji z czarownicy, gdyz moglo si¢
to skonczy¢ zemstg z jej strony:
»W oczy czasem mowity czarow-
. nicy, ze jest czarownicg, ale to sig

(Rarokrmce ZTaimalnas o ® — Zekoticzylo, ludzie sie baly, nawet
Kresie amlcke J w_—2=

= nie wspominaty. Jeden czlowiek

Czarownice zamawiaja krowie mleko, rys. Jan Stasiowski, Brzeziny 1974 1. P owiedziat CZL?TOW.YIIC)/ w o oczy
Ze zbioréw Muzeum Etnograficznego im. Franciszka Kotuli, 0ddziatu i ona mu powiedziala: - Ty po-
Muzeum Okregowego w Rzeszowie pamigtosz! Po kilku tygodniach

*0 R. Uryniak, dz. cyt., s. 296.

3 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 27.

*2 Szaroporka odymiona Bjerkandera adusta albo Szaroporka podpalana Bjerkandera fumosa.
Gatunek grzyba rosngcego na martwym drewnie drzew li$ciastych, wystepujacy powszechnie
w lasach, sadach, ogrodach, takze przy drogach i w zaro$lach nad brzegami rzek.

* MP AE, Sietesz, 94/2018.

4 AMT MER, T. 158, Mackdwka, k. 37.

> AMT MER, T. 158, Siennéw, k. 23; MP AE, Krzeczowice, 96/2018.
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przyszedt do domu po sgsiedzku,
byt w srodku, ona tam przyszta
i oblata go wrzgcg wodg, na plecy
mu luneta i bita go, nie mozna jej
byto oderwac od niego. Jak Sciggat
koszulg, to ze skérg. Zabrali go do
szpitala. Siedziata potem piec lat
za to. Przed jej domem staly dwie,
trzy banie do mleczarni, a jedna
krowa tylko byta. A drugi nie miat

dzieciom co dac. To jest fakt au- ,Masto czarownicy” — grzyb Szaroporka podpalana Bjerkandera adusta.
tentyczny”*. Fot. Maciej Malec

Lbieranie rosy, kradziez przedmiotow z gospodarstwa

Wiosng i latem o pétnocy, o $wicie w wybrane dni czarownica chodzita po mie-
dzach i skrzyzowaniach drog polnych, po miejscach, gdzie zwykle pasty sie krowy,
tam zbierafa ros¢ do podotka, skopca uwigzanego do pasa na kawatku piétna czy
kormona, tj. tobotka z ptachty uwigzanego na plecach®®. Uzywala do tego powroza,
uzdy konskiej, zapaski lub powazKki, tj. Inianej szmatki do odcedzania mleka. Cig-
gnac szmatke po rosie, mowila: ,,Biore mleko po Lwéw, po Krakow™*, ,Biere po-
zytek, ale wszytek. Zostawiam serwateczke dzieciom na poliweczke™*. Po spozyciu
trawy pozbawionej rosy krowy tracity mleko. Wedlug innych wierzen, czarownica
obmywala zebrang rosa wymi¢ swojej krowy. Widzac zbierajaca rose czarownice,
mozna bylo przeciwstawi¢ si¢ czarom, szybko reagujac. W momencie, gdy czarow-
nica zbierajac chusta rose, méwita: ,,Po Lwow, po Krakéow, od kazdej krowy jak bob’,
parobek porwatl uzde i wldkl ja po miedzy méwiac: ,,A ja niestatek, biore i ostatek”.
Po takim zabiegu z uzdy kapalo mleko®". ,Jak chciala duzo doi¢, to brata 0zég i we
wigilie $w. Wojciecha, o péinocy gnala na tym ozogu bez siedem pol i zbierala rose

¥ MP AE, Debow, 101/2018.

*7 MP AE, Grzeska, 92/2018.

8 T. Burzynski, dz. cyt., s. 77-78.

9 ], Pawlowska, dz. cyt., s. 202.

%0 F Fraczek, dz. cyt., s. 92. Podobne zdarzenie zanotowano w Trynczy: ,,Parobek wybiegt ze staj-
ni z uzda, krzyczac za czarownica: Ja niestatek, biore ostatek — co spowodowato zanik czaréw,
a czarownica wzieta tylko po jednej kropli mleka” T. Burzynski, dz. cyt., s. 77. Niestatek, czyli
niedostatek, bieda, nedza. Wypowiadajac formule, majaca odwrdci¢ czary, parobek powodo-
wal, ze ostatnia cze¢$¢ mleka zostata uratowana. Podobnie w przystowiu ,,Przyszed! niestatek
i wzial ostatek”, mowa jest o tym, ze bieda zabrala wszystko. Parobek, méwiac ,ja niestatek”
- niejako weciela sie w biedg, stawia si¢ w pozycji biednego, ktdry zabezpiecza ,,ostatek” mleka,
powodujac, ze czarownica nie zabiera tej ostatniej czeéci, a krowa nie utraci mleka catkowicie.
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do skopca z tych miedzéw, moéwila: Biere pozytek, ale nie wszytek. I to o péinocy
mialo by¢™*'. W okolicach Przemysla czarownica zbierata ziota po rosie: bukwice,
jaskier, macierzanke, rozchodnik®?, twardostoj (cykoria podréznik), zywokost, owo-
ce jarzebiny, mlode czubki galazek jesionu®’. W poblizu domu, gdzie byla krowa,
darla trawe z rosa do fartuszka, naginajac trawe i kwiatki, wypowiadajac przy tym
formule: ,Zbieram pozytek, ale nie wszystek™*, ,,Jej wez, mnie dej, jej weZ — mnie
dej”***. Gdy czarownica zawiesi przedmiot, za pomocg ktdérego zbierala ros¢ na kot-
ku, wowczas z powazki, zapaski, powroza lub uzdy leje si¢ mleko®*. Gdyby zabrala
caly pozytek, tj. cate mleko, krowy doilyby si¢ krwig, nie dajac Zadnego mleka’’.

W wiosce byty Ciudytka i Gotika, to byly samotne kobiety, moze nawet z piec cza-
rownic byto. Ta Ciudytka, to ona do dnia, trzecia, druga rano, wstawata i chodzita po
pastwiskach, po ugorach, gdzie si¢ pasty krowy i te fajno zbierata, te suche kupy krow-
skie. Jak krowa sig wycielita, to w tych starych chatupach, z powat, byly plamy i lato sig
mleko, méwily, ze u niej jakies powrozy na powale wisiaty i po tych powrozach mleko
sciekato, jak si¢ krowa wycielita. Ona zawsze komus, cos ukras¢, to kapuste... Na we-
glach masto to zjelczate podktadaty, nikt nikogo za reke nie ztapal, ale to byto. Albo
nie byto plamy, nagle ktoregos dnia pojawia si¢ na stropie plama i mleko az kapie. To
sig dzialo, jak si¢ krowa wycielita. Byly tu w wiosce trzy albo cztery czarownice. Jedna
osoba, ktéra ma tego diabla, to ma problemy z zejsciem z tego Swiata, jesli ktos nie
weZmie tego od niej. Nie moZze zejs¢ ze Swiata. Tu sig nie bedzie wiodto, a tam z niczego
bedzie. Albo zaby ni stqd, ni zowgd sig¢ pojawialy, Ze w Zabie tez jakas dusza, albo ten
zty. Jak sig pojawita, to krowy zachowywaly sig dziwnie®®.

Z domu, ktory upatrzyta sobie na cel czardw, starala si¢ pozyskac jakis przedmiot,
aby uzy¢ go nastepnie do zabiegdw magii kontaktowej, tj. ,podobne czyni podobne™
kontakt czarownicy (dotkniecie, uczynienie jakichkolwiek praktyk) z przedmiotem
pochodzacym z danego domu, powodowal, iz na dom ten wplyw mialy jej zabiegi®>.
Udarlszy stome, przynajmniej jedno zdzbto, ze strzechy domu lub stajni, zaplatala
sobie pomiedzy palce®®, zbierala stome i §mieci z obornika (gnoju)**'. Nabierala tak-

! AMT MER, T. 158, Urzejowice, k. 52.

2 T. Burzynski, dz. cyt., s. 77.

353 T. Burzynski, Obrzedowos¢ wiosenna wsi przemyskiej, ,,Przemyski Informator Kulturalny?,
nr 2 (11), 1998, s. 32-33.

»* MP AE, Krzeczowice, 96/2018.

> MP AE, Gorliczyna, 97/2018.

¢ AMT MER, T. 158, Czastkowice, k. 4; MP AE, Debow, 101/2018.

*7 E. Chmielowski, dz. cyt., s. 14-15.

% MP AE, Ujezna, 88/2018.

*9 K. Moszynski zwraca uwage na role ,,przedmiotu posredniczacego’, na ktory oddziatuje sie
w celu wywarcia wplywu na inny przedmiot, osobe, zwierze. Przedmiot posredniczacy w tej
sytuacji stanowi czastka, slad zwierzecia, nad ktérym czarownica manipuluje. K. Moszynski,
dz. cyt., 5. 293-294.

30 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 27; Krzeczowice, k. 49.

361 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 27.
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ze po kawatku odchodow krowy, ktorej chciata zaszkodzi¢ i odebra¢ mleko*” Innym
sposobem na odebranie mleka krowom bylo zanotowanie w Hucisku Jawornickim
zerwanie kwiatow z ogrédka przydomowego®®. To byto tez powodem, ze w dniach
aktywnos$ci czarownic, po zachodzie stonca istniat surowy zakaz pozyczania, dawania
i sprzedawania czegokolwiek z domu (jajek, stodkiego mleka, kwasnego mleka, smie-
tany, zakwasu na chleb, pieniedzy) zwlaszcza kobietom, gdyz przedmiot ten moégt
postuzy¢ do zlych czarow**.

Rozpoznawanie czarownicy

Ochrona przed czarownicg polegata gléwnie na jej zidentyfikowaniu, tak by jej na-
stepnie unika¢, badz sprowadzi¢ w celu odczynienia czaréw. Role w rozpoznawaniu
czarownicy odgrywaly zwierzeta. Krowa, ktora przeszta obok czarownicy lub jej domu
i nagle ,,zaryczala okropnie” (,,zabeczala”)*®, wskazywala miejsce lub osobe. Czarow-
nica pojawiala si¢ w postaci kota, psa, a najczesciej zaby ropuchy (,,czerepachy™).
Ztamanie nogi zwierzeciu powodowalo, ze czarownica-kobieta okulata i mozna ja
przez to rozpoznac®’. Wrogi stosunek do zaby ropuchy, w ktdrej widziano czarownice,
wyraza powiedzenie: ,,Bij zabe, bo czarownica idzie™*. W tym samym celu oblewa-
no zabe wrzatkiem®®. Czarownica jako ropucha siadata na lipie i darla si¢ podczas
dojenia krowy, nalezalo ztapac ja i zabi¢*’. Czarownice zabe zalecano bi¢ galazkami
pokrzywy, co mialo odwroci¢ rzucone przez nia czary i pozwalalo ja zdemaskowa¢, bo
po uderzaniach pokrzywa zaby na ciele czarownicy widoczne byly czerwone $lady*”'.
W czasie procesji rezurekcyjnej czarownica tylko raz obchodzita kosciot”? badz weale

nie uczestniczyla w proces;ji*’’; ,,Czarownice poznaje si¢ po tym, ze w czasie rezurek-

322 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 27; Mackéwka, k. 38; Krzeczowice, k. 49.

363 . Pawlowska, dz. cyt., s. 202. Echem zagrozenia ze strony czarownicy w kwestii zerwania
kwiatka jest wspdlczesne wierzenie napotkane w Gaci: Jak si¢ daje jakiego$ kwiatka, to trzeba
wzigé cos w zamian, ,,Niech ci odda”. Wisialy paprocie w kwietnikach, takie dtugie. Przyjechali
z Kosiny na wyprowadziny corki. Stanegta w drzwiach jedna pani: ,Jakie ty masz pigkne te papro-
cie”. Tyle byto! Paprocie nie bedg rosly. Nie ma mozliwosci, zeby ta baba z powrotem tu przyszla,
bo juz nie zyje. MP AE, Gac¢, 90/2018.

3¢ AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 26. T. Burzynski, dz. cyt., s. 33.

%5 AMT MER, T. 158, Krzeczowice, k. 48, Urzejowice, k. 53.

366 J. Pawlowska, dz. cyt., s. 201.

7 Tamze, s. 202.

368 T. Burzynski, Relikty wierzen..., dz. cyt., s. 77. Por. MP AE, Gorliczyna, 97/2018.

9 R. Uryniak, dz. cyt., s. 296.

70 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 27.

U T. Burzynski, Obrzedowos¢ wiosenna..., dz. cyt., s. 33.

72 AMT MER, T. 158, Urzejowice, k. 53.

7 MP AE, Debow, 101/2018.
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cji w kosciele siedzi i zajada kietbas¢™”*. Wedlug wierzen z okolic Mielca, czarownica
podczas rezurekcji gryzie ser”.

Sposobem, aby rozpozna¢ czarownice, ktéra przez caly rok zabierata mleko, byt
zabieg przeprowadzany od dnia $w. Lucji (13 XII) do dnia Wigilii (24 XII). 13 grud-
nia $cinano w lesie mtode drzewo osiki lub $cinano prety leszczyny, nastepnie co-
dziennie po jednym drewienku osiki czy galazce leszczyny dokladano do ognia.
Z drewna osiki nalezato zbija¢ przez 11 dni stoteczek. W dniu Wigilii, przed pa-
sterka, trzeba zapali¢ pod piecem, uzywajac reszty specjalnie $cietego drewna. Na-
stepnie w glinianym garnuszku z zepsutym przez czarownice mlekiem gotowano
szpilki i igly (np. 12 sztuk szpilek) w Inianej powazce. Czarownica odczuwata wtedy
palacy bdl, przybiegala do domu, w ktérym gotowano szpilki*’, i prosilta o wpusz-
czenie do domu oraz danie jej ognia®”. Szpilki i wszelkie ostre przedmioty z zela-
za uwazano za apotropeiony, tj. przedmioty ze wzgledu na swa ostro$¢, twardosc,
wytrzymatos¢, chronigce i zabezpieczajace przed ztem. Szpilki wkladano takze do
masniczki i z nimi robiono masto. Masto ze szpilkami w masniczce miato ktu¢ cza-
rownice, powodowac kolke, po czym doprowadzi¢ do jej przyjscia i odwrocenia
czarow”®. W Rozniatowie, aby rozpozna¢ czarownice, gotowano mleko z lisciem
topianu i szpilkami: ,,Jak mlyko czarownica popsuta, kupowato si¢ nowy garnek. Lis¢
topianowy si¢ brato i metalowe szpileczki z gloweczkami wbijato si¢ w ten lis¢. Mle-
ko sig cedzito przez nowe sitko i gotowato si¢ razem z tym lisciem. A przez tyn czas
czarownice braly kolki. Przyleciata: — Co robicie, co robicie?! Czasem posgdzali i nie-
winno™”.

Jak si¢ krowa krwiom dojeta albo jak si¢ to mliko tak ciggto — brali mliko do gar-
nuszka szczerupianego nowego i bialg szmatke - szpilek sie w te szmatke nabieto.
Stawiata to na ogien, jak w piecu palita, i to si¢ smazylto. Jak sig to gotowalo, to jg tak
musiato piec, ktué, ze przyleciata prosic, zeby przestali. To jak ktéra wtedy przyszla, to
dostata pato. (Krzeczowice)*®

Zbiera sig rozne stare zelaziwa, jakie sq tylko w domu, np. miotki, gwozdzie, tan-
cuchy, siekiery i wrzuca sig je do kotta, do ktorego zlano caty poddj od zaczarowa-
nych krow. Zostaje potem tylko jedna osoba w izbie, zamyka na klucz wszystkie drzwi
domu, zamyka takze szczelnie okna i zastania chustkami, zanim zacznie pali¢ silnie
pod kottem. Gdy sig¢ w kotle zagotuje, nabiera znowu okrgglego grochu na przetak
i niby ,,przesiewa”. Tymczasem zelaziwo poczyna ktebowacé we wrzqcym mleku. Jest to
chwila, kiedy zbliza si¢ czarownica (,szkodnica”) do drzwi i okien chatupy, blagajgc
o przebaczenie i zaklinajgc sig, Ze wigcej szkodzic nie bedzie. Osoba w izbie jest jednak

74 E. Chmielowski, dz. cyt., s. 7.

5 R. Uryniak, dz. cyt., s. 295.

376 T. Burzynski, Relikty wierzet..., dz. cyt., s. 78. AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 26.
77 A. Saloni, Lud faticucki..., dz. cyt., s. 250.

78 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 26.

9 AMT MER, T. 158, Rozniatow, k. 57-58.

%0 AMT MER, T. 158, Krzeczowice, k. 49.
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nieublagana, udaje, Ze nie slyszy, ustawicznie poruszajgc przetakiem. Czarownica od-
dala sig, aby za chwilg z tym wigkszym impetem przypas¢ do drzwi i okien, i Zebrac
litosci. Osoba wpuszcza jg dopiero do izby i wymysla do woli, gdy czarownica po raz
trzeci swe blagania ponowi przy drzwiach i oknach. Lud utrzymuje, ze Zelaziwo, go-
tujgc sie w mleku i podskakujgc w gore, thucze i piecze rownoczesnie czarownicg w po-
sladek’®'.

Gdy zbijano stoleczek,
czarownica zjawiala sie i sia-
data na stoteczku, grzejac
sie przy ogniu. W okolicach
Radymna zanotowano nie-
co inny przebieg praktyki
ze stoleczkiem: gospodarz,
ktéremu czarownica odbie-
rala mleko, szedl z gotowym
stoteczkiem do cerkwi, sia-
dal na nim w babincu, ocze-
kujac przybycia czarownicy.
Czarownica byla pierwsza
kobieta, ktéra wowczas we-
szfa do cerkwi. Rzucal wtedy
w nig stotkiem®®,

Inny sposéb na odkrycie czarownicy zapisano w Zurawiczkach. O pétocy na-
lezy wzig¢ dwa wiadra, nie ogladajac si¢ za siebie, i§¢ nad rzeke, tam gdzie si¢ wody
schodzg, nabra¢ wody do wiader i wraca¢ tylem, wtedy ,,zle” nie ma przystepu, po-
stawi¢ te wiadra przy krowie po obu stronach. Znaczg te wiadra: prawe — czarowni-
ca, lewe - czarodziej. Z ktorego wiadra krowa zacznie pi¢, tym samym wskaze, kto
szkodzi. Nalezy wowczas trzasng¢ pala w to wiadro, zeby sie rozwalilo, to bedzie
czarownice strasznie bole¢ i przyleci, Zeby odczyni¢ czary*®.

Sposoby ochrony krowy

Aby ustrzec krowe przed dzialaniami czarownicy, stosowano rozmaite $rod-
ki zapobiegawcze. Krowie dawanej na wiano wiercono dziure w rogu i wkladano
(wbijano) kawalek trzaseczki z po$wieconej klokoczki z palmy wielkanocnej lub
wkrecano w ogon, co miato zabezpieczy¢ od czaréw**. Pieczono poskrébek (maty

317, Swietek, dz. cyt., s. 364-365.

382 T. Burzynski, Relikty wierzen..., dz. cyt., s. 79. ]. Kantor, dz. cyt., s. 213.
3 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 28.

3 AMT MER, T. 158, Mac¢kowka, k. 38; Krzeczowice, k. 49.
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bochenek chleba wypiekany przy okazji pieczenia duzych bochnéw, z resztek
ciasta chlebowego, wyskrobany ze $cianek dziezy)’®, z dodatkiem poswigcone-
go ziela, wosku oskrobanego z gromniczki**¢, oplatka - jesli pieczono poskrobek
wraz ze struclg przed Bozym Narodzeniem®. Chleb taki dawano krowom ,o0d
czarownic®. Szczegdlne zabiegi przeprowadzano przed i po ocieleniu si¢ kro-
wy. Poswiecony na Przemienienie Panskie (8 VIII) koper uzywano do okurzania
(okadzania) krowy przed ocieleniem®®. Po ocieleniu si¢ krowy, gospodyni $ciggata
z glowy chustke i zawigzywala krowie rogi ,,od czarownic™, na tbie krowy ryso-
wano krzyz kredg poswigcang w dniu $wieta Trzech Kroli**!, zawigzywata krowie
na szyi czerwonag szmate czy taSme, wstazeczke na ogonie, co chronito przed uro-
kami**?. Przed czarami chroniono takze inne zwierzgta w gospodarstwie — Zrebie-
tom, ktére po raz pierwszy wychodzity ze stajni, wigzano dzwonek i wstazeczke™”.
Kredg ze swigta Trzech Krdli kreslono znaki krzyza na oborach, zas woda $wie-
cong w dniu Trzech Kréli kropiono obejscia**. Innym sposobem bylo dodawanie
$wieconego ziela do wody, ktéra pojono krowe po ocieleniu i wbijanie noza za ob-
recz zelaznej plutni (naczynia, z ktérego pojono krowe)*”, a takze sypanie soli do
mleka®*®. W czasie pierwszego wiosennego wypedu na pastwisko, krowy przekra-
czajace prog obory: okadzano dymem z wiankéw poswieconych w oktawe Bozego
Ciata lub z ziela §wieconego na $wigto Matki Boskiej Zielnej*”’, kropiono §wiecona
woda, uderzano palma wielkanocng. Gospodyni taczala gotowanym jajkiem po
grzebiecie krowy, aby krowa byla tak kragla jak jajo i nie mialy do niej przystepu

391

% AMT MER, T. 158, Mac¢kdéwka, k. 35.

% AMT MER, T. 158, Mackéwka, k. 37.

%7 AMT MER, T. 158, Czastkowice, k. 9.

%8 Por. W okolicach Biecza, aby zabezpieczy¢ krowy przed czarami, trzeba byto upiec specjal-
ny chleb. W Wielki Pigtek naskuba¢ ozimego Zyta na dziewieciu polach, u dziewigciu réz-
nych wilascicieli, doda¢ do ciasta zytniego chlebowego i upiec z tego chleb w Wielka Sobote.
W Wielkanoc chleb ten pokraja¢ i da¢ zjes¢ krowom. E. Chmielowski, dz. cyt., s. 13.

% AMT MER, T. 158, Mackéwka, k. 37.

3% AMT MER, T. 158, Mackowka, k. 39.

¥ T. Burzynski, Obrzedowos¢ wiosenna..., dz. cyt., s. 33.

¥2 AMT MER, T. 158, Mackowka, k. 39, Krzeczowice, k. 49. ,Jak sie krowy na paswisko gna-
to, a mialy duze wymiona, to si¢ czerwone wstazeczki wigzalo na ogonie, Zeby czarownica
na wstazeczki popatrzyla, a nie na wymie¢” MP AE, Urzejowice, 98/2018; MP AE, Debow,
101/2018.

¥ AMT MER, T. 158, Mackowka, k. 39.

¥4 T. Burzynski, Relikty wierzen..., dz. cyt., s. 79.

¥ AMT MER, T. 158, Urzejowice, k. 53.

¥ AMT MER, T. 158, Mackéwka, k. 38.

37 Jeszcze tez taki sposob byl na odczarowanie kréw - brali ogien spod kuchnie do rondla,
ukrzyli wiankow i ziela i tak okurzali, a tyn ogien wysypali w stajni pod progiem i przykryli tym
garczkiem. Jak wygas, to sprzatli” AMT MER, T. 158, Krzeczowice, k. 50; Zurawiczki, k. 26.
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zle moce. Na pastwisku pastuch pasacy krowe powtarzal zabieg z jajkiem, po czym
zjadal jajko™®.

Jak sig mleko tak ciggnie, jak szpiki, to czarownica tymu winna, trza wzigé wianek
do zelazka i popod wymig kurzyc. (Czastkowice)*”

Prég obory byl miejscem granicznym, szczegdlnie narazonym i dostepnym dla
czarow. Czarownica kladla na progu lub zakopywala pod progiem zaczarowany
przedmiot, ktéry miat zaszkodzi¢, np. masto. Dlatego pod z16b w oborze lub préog
obory, przez ktdry przechodzita krowa, wkladano siekiere, néz, podkowe. Innym
sposobem na ochrong progu bylo wbijanie ,,zabicie” dwdch gwozdzi w prog staj-
ni przed wschodem storica, wowczas to czarownica w bdlach piszczata. Po chwili
gwozdzie wyciggano, aby kobieta trudnigca si¢ czarami nie umarfa*®. Najskutecz-
niej do tego celu byto uzy¢ gwozdzi przynoszonych od Cyganek*’!. Gwozdzie mogta
tez wbija¢ inna czarownica®”. Gospodyni wywiercala w progu izby otwor, wlewa-
fa tam zepsute mleko i zabijala rozzarzonym zebem od brony, krzyczac przy tym:
»Masz ty, diabelska czarownico, juze$ si¢ nachlata mojego mleka!” Zabieg ten mial
spowodowac bolesci u czarownicy*®. Praktykowano takze sposoby zgodne z religia

chrzescijanska, np. trzymajac w stajni poswigcone medaliki*®.

CZAROWNIK

AUl
SENKO

W niewielu przekazach zachowala si¢ pamig¢ o mezczyznie - czarowniku i po-
jedyncze przyklady opowiesci wierzeniowych z udzialem czarownika — owczarza,
ktdéry sprawia, ze owce zaczynaja si¢ nienaturalnie zachowywac, i czarownika, kté-
ry odbiera krowom mleko. Sposobem na odwrécenie ztych czaréw byto uderzanie
(pala, cepem) w wierzchnig odziez. We wsiach regionu przemyskiego czarownika
nazywano Senkiem. Przypisywano mu szkodnictwo w polu i w gospodarstwie, rzu-
canie czaru na zwierz¢ta domowe, odbieranie krowom mleka, wywracanie wozdw,
straszenie koni*”. Na terenach zalesionych, w okolicach Radawy, Cetuli, Motody-
cza, zachowala sie pamie¢ o Zmiju, czarowniku potrafigcym sprowadzaé do gospo-

3% T. Burzynski, dz. cyt., s. 33.

¥ AMT MER, T. 158, Czastkowice, k. 4.

40 AMT MER, T. 158, Mackéwka, k. 38.

1 AMT MER, T. 158, Mac¢kdéwka, k. 36-37.

42 AMT MER, T. 158, Mackéwka, k. 36, 38.

5 A. Karczmarzewski, Obrzedy i zwyczaje doroczne wsi rzeszowskiej, Rzeszow 1972, s. 94.
4 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 26.

05 J. Pawlowska, dz. cyt., s. 202.
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darstwa czyniace szkody weze i zmije, szczury i myszy. Potrafil tez leczy¢ wlasnie
z ukgszenia zmii*®.

Sposobem magicznym na odwrdcenie czardéw jest wbijanie haka pod prog bu-
dynku, aby czarodziej odczuwal ktucie w sercu*”.

Byt jeden owcarz w Mackowce - Teresinie. Moj tata tam te owce pas. Raz w zimie
przyszed gos¢, wlazi do stajni — wszystkie owce poklgkatly na przednie kolana, na tylnie
stojg i beczqg. (A byto ze 300 tego). Ja podnoszg, a one nic. Poszed tata do starego owca-
rza [ktory mu doradzit]: Wez cepy i przydz za trzy kwadranse. Wzion te bluze - bij te
bluze! Mtoci, stale midci. Tak juz zeszlo ze 20 minut. Wpaduje ten gos¢ do szopy, kleka
na kolana i blaga owcarza, Zeby przestat bi¢, bo caly obity. To oba byly czarowniki*®®.

U nos tu trackowaty*®” drzewo na deski. Chciato sig jem pic. Jedyn méwi: napije-
my si¢ mlika. I wzion wyrznot taki rynsztoczek w paswisku, cos se pomowiet, ale oni
nie zrozumieli. Krowy si¢ wtedy pasty. Naszto zara mlika do ty kalawki*"’. I polegali,
i uopili sie. A gospodarz przyszel w kozuchu po te krowy. Poznol, ze majo takie miyn-
kie wymionczka, wzion tyn
kozuch i dali pra¢ go pa-
tom. To ony az pospadaly
z trackowni, czarownik tyz,
bo umial uczynié, ale nie

umiat odczynic*"'.

@ sig motror Iy amuinun

;-iua'?" arcla

Gdy znawca i mitosnik koni wygtaskat
czyjes zwierzeta, po odejsciu tego
czlowieka sig narowity, mowiono: rzucit
uroki, Jan Stasiowski, ok. 1970 r. Ze zbiorow
4~ Muzeum Etnograficznego im. Franciszka
Kotuli, 0ddziatu Muzeum Okrggowego

w Rzeszowie

6 Przemyskie. Materyaly z badan etnograficznych, Jarostaw 2014, s. 453. Opracowanie zreali-
zowane w ramach programu Promesa Kolberg 2014, dostepne w formacie pdf za posrednic-
twem Stowarzyszenia Muzyka Dawna w Jarostawiu. http://muzykadawna.jaroslaw.pl/?page_
id=1361 (dostep: 1.06.2018).

407 J. Pawlowska, dz. cyt., s. 202.

48 AMT MER, T. 158, Zurawiczki, k. 30.

9 Trackowanie — reczne przerzynanie drzewa na deski za pomocg dlugiej pily dwurecznej, tzw.
pita ,,moja - twoja’, przez pilarzy - traczy. Trackownia - trak reczny, tj. wysoka konstrukcja
drewniana, na gérnym pode$cie umocowany jest pien drzewa, nad ktérym stoi jeden tracz,
nadajac kierunek pile i wykonujac posuw zwrotny pity do gory, zas na ziemi pod trakiem stoi
drugi pilarz, ktéry wykonuje tnacy posuw pitg w dot.

#10 Kalawka - kaluza.

1 AMT MER, T. 158, Mac¢kdéwka, k. 39.
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WROZKAR
WRO742

Demonolodzy zaliczaja czarownice, czarownika do postaci pétdemonicznych, czer-
piacych swa moc od diabta, parajacych sie ,czarna magig” W opozycji do czarownic,
na wsi dzialaty wrdzki, nieczynigce ztych czaréw, a potrafigce odwroécié¢ efekty ztych
czardw czynionych przez czarownice*’. Wrozki te leczyly ludzi, krowy, doradzaly,
przepowiadaly przysztos¢, posiadaty dar jasnowidzenia:

We wsi mieszkata kiedys, co méwili o niej, taka co wrézy. Byta wrozkg, oczy miata...
jak si¢ popatrzyta, to wlosy rosty. Miata 37 kart, odrecznie rozrysowanych. Dom miata
zaniedbany, nie byta rozrzutna, bylo tam z pie¢ czarnych kotéw. Ona pomagata, nie szko-
dzita. Ludzie sobie o niej mowili. Za wrézenie dawali jej cokolwiek, ona nie wymagata
zaplaty. Miata okolo dziewigcdziesigt lat, kiedy zmarta, zaczadzita si¢ w domu. Wiado-
mo bylo, ze jak jest si¢ niewierzgcym, to sig nie ma po co do niej is¢. To byla biata magia,
bo czarna magia to jest spétka z diablem.

Pomagata, jak na przyktad komus ukradli samochod. Przektadatla karty, uktadata
w koto, w krzyz i wskazata, gdzie ten samochdd stal. Ttumaczyla, kto ukradt, opisywata
wyglagd tego ztodzieja. Wrozyta w ten sposéb, ze karty potozyta na koo, na krzyz kazata
wyciggac. Jak ktos przyszedt do niej pierwszy raz, to potozyla karty na niego, Zeby roz-
poznad, kim ta osoba jest. Potrafita przepowiedziec przysztos¢ dwa lata naprzod i powie-
dziec, co byto w przeszlosci. Cyganka to si¢ nawet nie umywa do tego, co ona potrafita.
Jak ktos byt chory i miat umrzec, to wrozyta o nim: ,,Karta Zle Swiadczy”, Zeby nie wie jak
karty sktadata, wszystko w Smier¢. Byly osoby, ktore zaprzeczaly jej wiedzy, nie wierzyly:
»1y, Zoska, chuja wiesz!”

Wyjezdzatem za granicg. Wrozka kazata mi
wzigé sobie cos Swigconego, z Wielkiej Soboty:
s0l, okruchy chleba, zapakowane w sreberko po
czekoladzie. Mowita mi: ,,Musisz by¢ wierzqgcy,
wlozy¢ sobie to do portfela i mie¢ to przy sobie,
nic nie chowac pod siedzenie i nie pozwoli¢ celni-
kowi otworzy¢ drzwi, tylko samemu otworzyc”.
Ja sie do tego zastosowalem, zawsze mam przy
sobie $wigcong sol i okruchy chleba, i od tamtej
chwili nie miatem nigdy kontroli na granicy*". Miejsce na granicy Ubieszyna i Tryfczy, gdzie

mieszkata wrozka. Tryficza 2018 1.

412 Na réwni z wiarg w wymienione wyzej istoty demoniczne, lud tutejszy wierzy mocno w potege
wrozow, czyli czarownikow i wrézek, czyli czarownic, znajdujacych sie w kazdej wsi. Czarownice
pochodza niekiedy z matzenstwa chlopa ruskiego z cyganka. Sg wrozki leczace ludzi, inne leczace
bydlo i krowy, wrézki doradczynie, inne przepowiadajace przysztos¢’, O. Kolberg, dz. cyt., s. 236.

43 AMT MER, T. 158, Mackéwka, k. 38.

4+ MP AE, Tryncza, 91/2018.
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SWIECI PANSCY W WALCE 7 SZATANEM:
SW. MICHAE ERCHANIOE, $W. MAEGORZATE,

SW. JERZY

Obraz ottarzowy $w. Michat Archaniot w walce z Diabtem
z kosciota parafialnego w Kanczudze. Kanczuga 2018 1.

Do walki z Szatanem oddelegowani
zostali Swie;ci, od czasow $redniowie-
cza przedstawiani w scenie zwycieskiej
walki ze zlem, uosabianym przez postac
smoka. Swiety Jan Apostot w Apokalip-
sie obwieszcza o ,,Smoku, Wezu staro-
dawnym, diable, szatanie, zwodzacym
cala zamieszkala ziemi¢’, z ktérym
toczy walke archaniol Michal. Legen-
dy $wietych zyjacych na przelomie III
i IV w. — $w. Malgorzaty, $w. Antoniego
Pustelnika, $w. Jerzego - opowiadaly
o kuszeniu tychze Swietych, z ktdre-
go wyszli zwyciesko. Pokonany diabel,
widniejacy u stop Swietych, stat sie ich
rozpoznawalnym atrybutem. Poglad
o ztu uosobionym przez szatana — smo-
ka sformulowal i rozwinat w swych pi-
smach teologicznych - doktor kosciota
$w. Augustyn na poczatku V w.*”> Sza-
tan przedstawiany byt w sztuce $re-
dniowiecznej romanskiej jako smok,
czyli hybryda, a wigc krzyzowka weza,

415 M. Sikorski, Smoki i smokobdjstwo, Stradunia 2018, s. 47.
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Witraz z wizerunkiem $w. Michata Archaniofa w ottarzu Figura $w. Michata Archaniota z kosciota parafialnego w Gaci.
gtownym kosciota w Zarzeczu, zbudowanego w 1880 1. Gac 2018 1.
z fundacji Dzieduszyckich. Zarzecze 2018 1.

potwora morskiego, majacy skrzydla, pazury i ogromna paszcze ziejacg ogniem*.
Fantazja i wyobraznia tworcow wizerunkéw smokéw uosabiajacych szatana przed-
stawiala go w sposob majacy wywolac lek i przerazenie.

SWIETY MICHAE ARCHANIOE — OBRONCA PREZED SIEAMI ZEA

Przy okazji badan etnograficznych do tematu reliktéw wierzen demonologicz-
nych, natrafiono na wiele przejawéw kultu Swietego Michata Archaniota, pomoc-
nego w walce z silami Zta. Wigze si¢ to niewatpliwie z istnieniem starej parafii
w Kanczudze noszacej od poczatku wezwanie Michata Archaniofa. Na obszarze
kanczuckiej parafii znajdujg sie liczne kapliczki z figura Swietego. Wiele figur ekspo-
nowanych jest w kosciotach parafialnych, m.in. w Gaci, Nowosielcach, Pantalowi-
cach. Archaniol Michat kojarzony jest z mocg chronigcg przed Szatanem, ztym du-
chem, przede wszystkim dzieki modlitwie tzw. egzorcyzmowi, formule uwolnienia,

416 D, Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 307-308.
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ulozonej przez papieza Leona XIII w 1884 r. po przezyciu wizji rozmowy Szatana
z Bogiem. Od 1886 roku, jako element liturgii, formuta odmawiana byta w mo-
dlitwach na zakonczenie mszy §w. Obecnie dzigki popularyzacji kultu $w. Michala
Archaniota tekst modlitwy dostepny jest np. na odwrocie obrazkdw z wizerunkiem
Swietego, odmawia sie ja w prywatnym nabozenstwie. W wielu parafiach modlitwa
nadal odmawiana jest na zakonczenie mszy $w.*"”

Posta¢ Archaniota Michala znana jest bardzo dobrze z Biblii, m.in. z Listu $w.
Judy, a zwlaszcza z tekstu Apokalipsy $w. Jana, plastycznie obrazujacego walke Ar-
chaniofa Michata z Szatanem: I nastgpita walka na niebie. Michat i jego aniotowie
mieli walczy¢ ze smokiem. I wystgpit do walki Smok i jego aniotowie, ale nie przemagl,
i juz si¢ miejsce dla nich w niebie nie znalazlo. I zostat strgcony wielki Smok, Wgz
starodawny, ktory sie zwie diabel i szatan, zwodzqgcy calg zamieszkalg ziemie (Ap 12,
7-10). Jako skutecznie walczacy z szatanem, Michal Archaniol, nieztomny wojow-
nik, wszedl na stale do tradycji Kosciota katolickiego. Od czasu wypraw krzyzowych
przedstawiany byt w zbroi, za pomoca miecza walczacy z szatanem, ktdéry ginie pod

Figura $w. Michata z kapliczki w Siedleczce. Siedleczka 2018 r.  Figura $w. Michata z Diabtem, ulokowana w tylnej Sciance
kapliczki w Sieteszy. Sietesz 2018 1.

417 Za konsultacje do tematu modlitwy ku czci $w. Michata dziekuje Panu Szymonowi Wilkowi.
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$w. Michat Archaniot z kosciota parafialnego w Pantalowicach.
Pantalowice 2018 1.

jego stopami, co wigzalo sie z obraniem _
sobie Michata za patrona przez rycer-  fipura gy, Michata Archaniota przy drodze w Lipniku. Lipnik
stwo chrzescijaniskie. Do Polski kult §w.  20181.
Michata dotarl z Niemiec. Lokowanie
miast na prawie magdeburskim od 2. potowy XIII w. spopularyzowalo patrocinium
- wezwanie kosciolow $w. Michata Archaniofa oraz samo imie meskie — Michat.
Swiety Michal Archaniol to patron dobrej $mierci, najpierw stoi przy glowie
umierajacego, a nastepnie prowadzi dusze do nieba. Z ta funkcja wiaze si¢ dziala-
nie Archaniota polegajace na wazeniu dobrych uczynkéw*'®. Wspomnienie Michala
Archaniota ustalone zostalo w pierwszym martyrologium (ksi¢dze - spisie meczen-
nikow, $wietych, blogostawionych) przed 400 r., na dzien 29 wrzesnia. W kultu-
rze ludowej dzien ten uwazany byt za koniec lata, wyznaczal koniec siewéw zboz
ozimych oraz poczatek mozliwosci wypasu bydia w dowolnym miejscu. Wiaze si¢
z nim znaczna liczba przystéw dotyczacych prognozy pogody na jesien i zime*'?, np.

418 7. Jagla, Archaniot Michat skrzydlaty rycerz i wielki wagowy, ,Spotkania z zabytkami’, nr 8,
2004, s. 12-13.

49 G. Holly, Kult sw. Michata Archaniola na pograniczu polsko-stowacko-ukrairiskim, ,,Peregrinus
Cracoviensis’, z. 23, Krakéw 2012, s. 112 i nast.; J. Grad, dz. cyt., s. 179.
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Wilal, Kridwe
Ay, yeis wlsd

»Po $wietym Michale, wolno pas¢
i na skale” czy ,Ptaszki przed Mi-
chatem odleciaty, bedzie ostry gru-
dzien caly”*¥.

Na terenie diecezji przemyskiej,
rozciaggajacej sie na obszarze pogra-
nicza polsko-ruskiego, pierwszym
kosciotem parafialnym, ktory nosit
wezwanie $w. Michatla, byl kosciot
farny w Sanoku. Kolejnym byt ko-
$ciol parafialny w Kanczudze. Pa-
Figurka $w. Michata Archaniota ohok kasy w sklepie odziezowym. rafia erygowana przed 1391 r. pw.
Przeworsk 2018 1. $w. Ducha, za$ w 1611 r. za sprawa
ksigznej Anny Ostrogskiej nowy
kosciét parafialny wybudowany
i konsekrowany zostal pw. $w. Mi-
chala Archaniofa. Co najmniej od
1744 r. wezwanie $w. Michala nosi
takze kosciot parafialny w Zarze-
czu. Poza tym $w. Michal patro-
nowal kosciotom filialnym i kapli-
com. Kaplice szpitalng zbudowano
w Przeworsku w XV w. przy bramie
krakowskiej poczatkowo pw. $w.
Ducha. W 1585 r. konsekrowana
zostala pw. éw. Michata. Swigtynie
rozebrano w latach 1767-1768,
Modlitwa ku czci $w. Michata Archaniota. Modlitewnik , Jezus a na jej miejscu z fundacji ksiecia
pochwalony”, Olsztyn 1972 1. Antoniego Lubomirskiego wznie-

siono barokowy kos$ciét pw. Matki
Boskiej Snieznej dla sprowadzonych z Warszawy Si6str Mitosierdzia $w. Wincen-
tego a Paulo. Obraz sw. Michata z kaplicy szpitalnej znajduje si¢ obecnie w zasuwie
obrazu oltarzowego, a odstaniany jest tylko raz w roku w dniu 29 wrze$nia.

Zdaniem Romana Pelczara popularno$¢ w diecezji przemyskiej wezwania $w.
Michata (14 kosciolow parafialnych) wynikala ze $cierania si¢ odmian kultu - za-
chodnioeuropejskiej i wschodniej — od wczesnego sredniowiecza §w. Michat byt pa-
tronem Rusi Kijowskiej**!.

Misdlitwr gw Mazy dabele

40 3, Swirko, Rok placi — rok traci. Kalendarz przystéw i prognostykéw rolniczych, Poznan 1990,
s. 186.

421 R. Pelczar, Kult $w. Michata Archaniota w laciriskiej diecezji przemyskiej w XIV-XVIII wieku,
»Nasza Przeszlo$¢’, t. 106, 2006, s. 245-246.
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SWIETA MAEGORZATA % KRZYZEM PRZECIWKO SZATANOWI

Legenda o zywocie Swietej Malgorzaty opowiada o pieknej mtodej dziewczynie
- Malgorzacie, zmarlej $miercig meczenska w roku 305. Byla cérka kaplana pogan-
skiego w Antiochii - starozytnej krainie w Azji Mniejszej, obecnie na terenie Turcji.
Przyjawszy chrzest, nie zgodzila si¢ na malzenstwo z rzymskim prefektem Olbriu-
szem. Ojciec wypedzit Malgorzate, zas Olbriusz rozkazal jg aresztowac, a nastepnie
poddat torturom: poparzeniu ogniem, szarpaniu zelaznym grzebieniem, biczowa-
niu, powieszeniu za wlosy. Po torturach osadzono ja w wiezieniu, gdzie Szatan uka-
zal si¢ jej pod postacig smoka. Malgorzata przezwyciezyla chwile pokusy wyrzecze-
nia si¢ wiary kreslac znak krzyza, a dowodem zwycieskiej walki z Szatanem bylo
cudowne zniknigcie z jej ciala ran zadanych podczas tortur. Wedlug innego wat-
ku legendowego, Malgorzata zostala pochlonieta przez smoka, lecz wydostata sie
z wnetrza smoka, rozrywajac mu brzuch za pomocg krzyza. Dlatego tez za patronke
obraly ja sobie kobiety rodzace. Malgorzata zostala ostatecznie $cieta mieczem.

W XV w. zostala wlgczona do grupy Swietych Czternastu Wspomozycieli, do
ktérych zwracano si¢ w trudnych chwilach; kazdy z czternastu $wietych pomocny
byt w innej sytuacji. Obok $w. Achacego, sw. Barbary, $w. Blazeja, $w. Cyriaka, $w.
Dionizego, $w. Erazma, $w. Eustachego, $w. Idziego, $w. Jerzego, $w. Katarzyny, $w.
Krzysztofa, $w. Pantaleona, §w. Wita, $w. Malgorzata z Antiochii - wspomagata ko-
biety ciezarne i rodzace. Wzywaly jej pomocy kobiety cierpiace podczas cigzkich
porodéw, pomocna byla w przypadkach trudno gojacych si¢ ran, przy bezptodno-
$ci. Byla réwniez patronka akuszerek. Dzien jej wspomnienia — 20 lipca, sprawil,
ze za swojg patronke obrali Malgorzate rolnicy, rozpoczynajacy zwyczajowo zniwa
w trzeciej dekadzie lipca® ,,Swieta Malgorzata pierwsza znarka”, ,W lipcu sie kto-
sek korzy, ze niesie dar bozy, a najpierwsza Malgorzata sierp w zboze zalozy™**.

W Polsce $w. Malgorzata Antiochenska jest patronka Poznania i Nowego Sacza,
gdzie znajduja si¢ sredniowieczne ko$cioly noszace jej wezwanie. Jest sw. Malgo-
rzata rowniez patronka miasta Tuchola, ktérego herb zawiera wizerunek postaci
Swietej z golebiem i z krzyzem.

Koscidt pw. sw. Malgorzaty znajduje si¢ w Wysokiej Lancuckiej. Wezwanie tej
Swietej otrzymal w potowie XVIII w. i z tego okresu pochodzi obraz w oltarzu gléw-
nym ko$ciota parafialnego — wizerunek §w. Malgorzaty depczacej smoka - szatana,
datowany i sygnowany na rok 1718: ,Stephanus Zlotochowic pinxit Anno 1718”
(Stefan Zlotochowicz z Tyczyna). Przedstawiona jako mioda kobieta o pigknej udu-
chowionej, skromnej twarzy, ubrana w czerwong szate symbolizujaca zwyciestwo,

22 E. Gorys, Leksykon Swigtych, Warszawa 2007, s. 255-256, 92-93; J. Marecki, L. Rotter, Jak czy-
tac wizerunki Swietych. Leksykon atrybutow i symboli hagiograficznych, Krakéw 2009, s. 419;
E i G. Lanzi, Jak rozpoznad swigtych i patronéw w sztuce i w wyobrazeniach ludowych, Kielce
2004, s. 92.

2 S, Swirko, dz. cyt., s. 167.
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z palma meczenstwa w lewej rece, ponad jej gtowa znajduje si¢ golab (golebica)
trzymajacy korong, a powyzej maly krzyz. Smok wijacy sie u jej stop, bedacy wy-
obrazeniem szatana, przedstawiony zostal z ogromng ziejaca paszcza, straszliwym
okiem i z grubym miesistym zawinietym ogonem. W parafii Wysoka co tydzien
odprawiana jest nowenna i odmawiana Litania do §w. Malgorzaty.

Swieta Malgorzato Antiocheriska

Swie;ta Malgorzato, dziewico

Swie;ta Malgorzato, kwiecie niewinnosci

Swieta Malgorzato, meczennico

Swieta Malgorzato, oblubienico Chrystusa

Swie;ta Malgorzato, nieustraszona w obli-
czu $mierci

Swieta Malgorzato, pelna bojazni Bozej

Swie;ta Malgorzato, nieustraszona okrut-
nymi mekami

Swieta Malgorzato, szczegélna patronko
mlodziezy

Przez zastugi $wigtej Malgorzaty prosimy
Cie, Panie

O wytrwanie w wierze

O madros¢ w podejmowaniu decyzji

O owocne korzystanie z Sakramentéw Sw.

O wlasciwe wykorzystanie talentow

O umiejetnos¢ dostrzegania dobra

O pokrzepienie w trudnych chwi-
lach zycia

O postuszenstwo Stowu Bozemu

O umilowanie modlitwy

) . . $w. Malgorzata ze smokiem — obraz ottarzowy
O pocieszenie w smutkach i udrekach z ko§ciota parafialnego w Wysokiej kaficuckiej, 1718 1.

O site ducha w chwilach zwatpien Wysoka 2018 1.
O wrazliwo$¢ sumienia

O mestwo w znoszeniu cierpienia
O odwage dawania swiadectwa
O wierno$¢ Bogu i milos¢ Ojczyzny

(...)

P. M4dl si¢ za nami $w. Malgorzato.

W. Abysmy sig stali godnymi obietnic Chrystusowych.

Wszechmogacy Boze, $wigta Malgorzata, meczennica dochowata wiernosci
Tobie az do $mierci, przez Jej wstawiennictwo bron nas od wszelkich niebezpie-
czenstw i w godzine $mierci umocnij nas Ciatem i Krwig Twojego Syna, ktory zyje
i kréluje w jednosci Ducha Sw., Bég przez wszystkie wieki wiekéw. Amen.
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SWIETY JERZY — RYCERZ ZABIJAJACY SMOKA

Z tego samego okresu (poczatek
IV w.) pochodzi przekaz o $w. Je-
rzym, z ktérym zwigzana jest basnio-
wa legenda. Jerzy, legionista rzymski,
przybyl do miasta Silena w Libii,
gdzie grasowal smok, ktéremu rzu-
cano na pozarcie owce. Postanowio-
no odda¢ smokowi losowo wybra-
nego cztowieka. Los padl na corke
krola, miata by¢ rzucona na pozar-
cie smokowi. Jerzy, dzialajac w imie
Chrystusa, otrzymawszy od aniofa
choragiew z krzyzem, zabil smoka
wldcznig i uratowal cérke kréla. Na
skutek tego wszyscy mieszkancy Sile-
ny przyjeli chrzescijanstwo. Podczas
przesladowan chrzescijan za czaséw
cesarza Dioklecjana, Jerzy wspieral
chrzescijan, majacych pokuse porzu-
ci¢ chrzescijanstwo za cen¢ uniknie-
cia tortur. Nie chcgc zlozy¢ ofiary po-
ganskim bostwom, zostal uwieziony,  §y. Jerzy walczacy ze smokiem, Plazéw, lata 40. XIX w. Nowodruk
przezyt w cudowny sposob okrutne  drzeworytu, 2001 r. Ze zhiorow Muzeum Kreséw w Lubaczowie
tortury: rozszarpywanie hakami, za-
kiadanie ptongcych butéw, wieszanie glowa w dét nad ogniem. Zostal $ciety mie-
czem. Dzien jego meczenskiej $mierci to 23 kwietnia.

Dzien $w. Jerzego i nastepujace dalej dni $w. Wojciecha i §w. Marka, w kulturze
ludowej wyznaczaly zwyczajowy poczatek wiosny i poczatek prac rolniczych: siewy,
wypas bydta. Sw. Jerzy uwazany byt za opiekuna rolnikéw, swojg sita pokonywania
zfa, mial chroni¢ zasiewy i zwierzeta domowe przed zlymi mocami***. Zaliczany
podobnie jak §w. Malgorzata do grona Czternastu Swietych Wspomozycieli, byt pa-
tronem zolnierzy, pomocny w czasie epidemii, w chorobach tradu i skdry.

Przedstawiano go jako mlodzienica na koniu, w hetmie, w zbroi, z wldcznig prze-
szywajaca smoka, ze sztandarem z czerwonym krzyzem na biatym tle. W tle ukazy-
wano uratowang kréolewne*®.

24 M. Jaszczewska, Swigty Jerzy w wierzeniach i przystowiach polskich, ,Linguistics Applied”,
2010, vol. 2/3, s. 280-286.
5 F i G. Lanzi, dz. cyt., s. 87-88; . Marecki, L. Rotter, dz. cyt., s. 325-326.
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NA ZEKONCZENIE

/
wiat lJudowych demondéw wraz ze §wiatem dawnej wsi odchodzi bezpowrotnie do

przeszlosci. Znikaja na naszych oczach stare drogi posrod pdl, ktérymi biegaly
niechrzczence. Zarastajg dzikie kapieliska rzeczne, gdzie mozna bylo spotkac topca.
Wysychaja jeziora, przy ktérych pojawialy si¢ upiory. Niekiedy jeszcze kogo$ chwyci
biad, a kto§ wodzi oczami i rzuca uroki, ale przezywaja i dostrzegaja te zjawiska juz
nieliczni, obdarzeni wigksza wrazliwos$cia i pamiecig tradycji.
Naszym muzealnym obowigzkiem jest gromadzi¢ te relikty wierzen, nagrywac
i zapisywac barwne ustne opowiesci, a nastepnie pieczolowicie przechowywac oraz
udostepniac, by mogly sie stac si¢ tworzywem do twdrczosci artystycznej na rozma-
itych polach. Wysilmy wyobraznie, ludowa basn z okolic Przeworska opowiedzmy
dzieciom, dodajmy cos od siebie. Niech ta opowies¢ bedzie zywa...
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RNEKS

LRZI0KANE KURCZETA

Moéwily nam tez o taki jedny. Weszla i mowi: — O, wiela mocie masta. I od tego
czasu masta nie zrobiely. My ta w to nie wierzyly, ale... Na jednyn raz wyszlo 36 kur-
czat od dwoch kwok. Mama je zlaczyli, jedne kwoke wybili, bo si¢ kasaty. My wtyn-
czas byly w kosciele, a tu idzie ta kobiyta, co to masto zaziokata, i méwi: - Bylam
u was za mlykiem, ale macie duzo kurczat! Jo nie wierzytam, ale mnie cosi przejeto.
Przychodzimy, a mama méwia: — Chodzcie, chodzcie, patrzcie. A one takie poku-
lone, od razu spionczke dostaty. I wzigli sSwiecono wode, pochlapali, ale i tak cosi ze
cztery zdechly. (Mackdowka)*?

CZAROWNICA I KIERAT

Czarownice to byly Cyganki, co$ robily z serem; na drzewie co$ bylo, jakis ser
czarownicy. Na rozstajnych drogach zamiatala czarownica Cyganka pomietlem.
W drodze z wojny, moj ojciec razem z kolega wstapili do domu, gdzie na podwérku
byt kierat, zeby napi¢ si¢ mleka. Jak gospodyni uslyszala, Ze chcg si¢ napi¢ mleka,
zaczela plakac i przyniosta im garnek z czyms, co przypominato gling. Wysypala
te gling na stol. A kolega ojca wiedzial cos. Zebral gline i powtykal pomiedzy try-
by kierata i kazal ojcu kreci¢ w lewo. Wtedy przyszta kobieta z dlugimi wlosami,
rozczochrana i skarzyta sie, ze ja brzuch boli, Ze ma kolke. Kolega ojca uderzyt ja
powrozem. A potem kazat gospodyni doi¢ krowe. (Jagielta)*”

426 AMT MER, T. 158, Mackowka, k. 37-38.
27 MP AE, Jagietta, 41/2011.
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CZAROWNICA Z 6LOGOWCA

Czarownica mieszkata w Glogowcu, czarowata krowy, babkowala tez. Czarowni-
ce zawsze przychodzily przed §wietami co$ pozyczy¢. Jak im si¢ pozyczylo, to potem
krowy sie doily krwig. Przyszla raz w wigilie Bozego Ciala, zachodzito wtedy stonce,
chciata pozyczy¢ 5 ztotych. Mama pozyczyla jej pieniadze. A kiedy poszty doi¢ kro-
wy, to juz krowa, czteroletnia fadna krowa, nie data mlyka. Te krowe matka potem
sprzedata.

Na pastwisku za Wistokiem krowy pasly sie, przewozili je promem. Kobiety szly
na to pastwisko doi¢ krowy. Przynosily ze sobg ttumok trawy, zeby krowe przytrzy-
mac¢ jedzeniem na czas dojenia. Krowa matki byla mleczna, dawata 8 litréw mleka,
calg konewke. Czarownica miala tam tez swoja krowe, ale nie brafa trawy ze soba.
Wzieta troche trawy z ttumoka matki i tez mleko odebrata. A mleko popsute w na-
czyniu chodzito jak kompas. Prosila potem czarownice, zeby wrdcita mleko krowie,
bo nie ma co da¢ dziecku. Czarownica méwila: — Uczyni¢ umie, ale odczyni¢ nie
umi¢. W Rudce kolo Sieniawy byta kobieta, ktéra odczyniala czary. Zadawata ro-
baki w jedzeniu dla czarownicy. Gotowala szpilki w powazce — wtedy czarownica
ma kolki.

Handlarze z zachodu przyjezdni, po wojnie, handlowali rzeczami. Opowiadali
jak czarownica poczarowala dwie krowy. W tym samym czasie zginela §winia u sa-
siada. Policja szukala $wini, sprawdzajac gdzie w nocy si¢ $wieci, to tam oprawiaja
potajemnie ukradziong swinie. Zajrzeli do domu, gdzie si¢ $wiecilo, a tam na $rod-
ku kupa $mieci, siedzi baba i przedzie na kotowrotku. Kiedy weszli, przestata przasc.
Kazali jej: - Babo, przadz. Wylecialo jej wrzeciono i powiedziala, ze nie bedzie prze-
dla, bo sgsiadowi krowa zdechnie. Kazali jej przas¢ i rzeczywiscie u sasiada zdechia
krowa. Wtedy policja kazata da¢ krowe czarownicy - sgsiadowi. (Glogowiec)**®

LABLAKANA CZAROWNICA

Czarownice wsiowe byly. Jak krowy zobaczyta, co$ tam zrobila, to potem krowa
nie chciala da¢ mlyka. Matka opowiadala, jak jakas babka szfa ze sumy, z Gorowki
byta i przyszta do ich domu na gnojarnie. Chodzi po gnojarni, mama sie pyta: — Co
wy tu robicie? - Lo, o, jo tu zabladzitam, po co jo tu przyszlam, jo tu zabladzitam.
A nie mogla zabladzi¢, bo to byto blisko. Co badz robily te czarownice. Przewaznie
kobiety si¢ skarzyly, ze krowa nie chce ani mlyka da¢, ani maslo si¢ nie chce robic.
(Nowosielce)*®

28 MP AE, Glogowiec, 40/2011.
429 MP AE, Nowosielce, 63/2103.
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SMIERC CZEROWNICY

Byla czarownica we wsi, znaleziono ja martwa, utopiong glowa w beczce, diabut
ja do beczki zapchal, wisiala na poél, umarta na beczce. Zadawala uroki koniom,
miala takie oczy. Pamig¢tam, tadowali my buraki do piwnicy, czarownica przeszia
obok i pochwalila: - Jakie fadne buraczki, jak konik bedzie jod. Po tych stowach kon
zaraz upadl. Tesciowa wziela stare portki, zaczela obcierac i spluwag, i udato sig jej
odczyni¢ te uroki. (Rozniatow)**

SPOTKANIE Z CZAROWNICA

A czarownice tom widziala na oczy. Pastam z bratym krowy. A ona pasta na dru-
gi stronie. To byto na Zielone Swiagtki. Mama nam data juzyne. Brat méwi: — Babko,
chodzcie, damy wam juzyny. - Ja nie chce wasze juzyne, mam swoje. I my tak pa-
simy, a tu patrzymy: oni od dolinek leco na ozogu, cata czarno jak Murzyn, wlosy
czarne, az po ziemi si¢ wlekly, jak diabelski ogon. I tak méwili: — Biere pozytek, ale
nie wszytek. A Jasiu méwi: - Ja ci dam pozytek, tylko tatowi powiem. (A mdj tata
byli wéjtym.) — Ty nam chcesz krowy popsu¢. A tu, jak sie krowy nie zlekng, jak
sie przestraszyly, tak w zboza. Mie to obdarty rynke powrozem, ze mi si¢ krew lata,
kaftanik mi podarly. Zaleciaty do stajnie, ale tak si¢ darly na tancuchach, jedna to po
korycie fazita, z216b gryzta. Mama siadajom doji¢, ale dzie tam, tkno¢ si¢ nie dadzom.
A wymiona nabrzmialy, bo sie mlyko zatrzymato. Narescie goniom z pola te bialo
krowe. Tata z kijem polecieli, za oszywke chycieli: — Albo cie tu zabije, albo co. Co$
ty mi z krowami zrobiela, co$§ dziewczynciu uczynieta?! Oni si¢ zaczeni wymawiac.
To ich tata przydarli za teb do stajnie, ona ino kazde poglaskata i juz si¢ uspokojety
i mlyko daly. Ale my to mlyko wszystko swiniom wylaly. (Czastkowice)*’!

SZYCHMON

Szychmon to nazwa ztego, szatana. Tes¢ opowiadal, jak razem z chlopami ze wsi
chodzili nocami do panskich laséw po drzewo, byla to kradziez. Styszeli unosza-
cy si¢ nad lasem szum, jakby tetent kopyt konskich, jakby stado koni przelatywalo
nad lasem. Méwili wowczas do siebie: ,,Irzymajcie si¢, chlopy, drzew, bo szychmon
jedzie”. Trzeba si¢ bylo trzyma¢ mocno, obiema rekami drzewa, bo szychmon po-
rywal, porwany czlowiek byt znajdowany w innym miejscu zabity albo pottuczony.
(Lopuszka Wielka)**

0 MP AE, Rozniatéw, 52/2011.
#1 AMT MER, T. 158, Czgstkowice, k. 12-13.
#2 MP AE, Lopuszka Wielka, 89/2018.
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LIPA WISIELCOW

»Na peryferiach Przeworska przy ulicy Wojska Polskiego, gdzie$ na przydroznej
skarpie, rosnie lipa, lipa wisielcow. Z ta lipg zwigzanych jest wiele opowiesci, kto-
re mialy za zadanie straszy¢ dzieci, ale jest jedna najbardziej prawdopodobna, opo-
wiadana z pokolenia na pokolenie. Na przetomie XVIII i XIX wieku za popelnione
zbrodnie karano w rézny sposob, a jednym z nich bylo powieszenie winowajcy - po-
wieszenie na lipie. Zawsze odbywalo sie to publicznie. Kiedy zakazano takiego wy-
mierzania kary, wszyscy chcieli $cia¢ lipe, ale dziwnym trafem drzewo pozostalo na
swoim miejscu i ro$nie tam do dzis...

Po zakonczeniu licznych egzekucji, nastapily regularne samobdjstwa. Regularne,
poniewaz na lipie znajdowano wisielca co roku w Wigilie. Nikt nie wiedzial, z ja-
kiego powodu dokonywano tego czynu,
ani dlaczego wlasnie w $wigta. Byli to
mezczyzni w $rednim wieku, zazwy-
czaj do 50 roku zycia. Podczas I wojny
$wiatowej o samobdjstwach nie byto juz
stycha¢, ale po wojnie powstat dla miesz-
kancéw inny problem... Kiedy zapadal
zmrok, zaczely pojawia¢ sie wokot lipy
duchy wszystkich wisielcow. Byty prze-
razajace, ale poprzez to chcialy poka-
za¢, jak cierpig z powodu popelnionych
zbrodni, pomylek, wystepkéw. Ludzie
nie wychodzili z domoéw. Nikt nie mogt
wytrzymac przerazliwych jekow. Nawet
w dzien omijano lipe szerokim tukiem.
Ktoregos dnia mieszkancy wezwali ksie-
dza, ktory przybywszy na miejsce zaczat
sie modli¢, a wraz z nim wszyscy zebra-
ni wokol drzewa. Modlitwa probowali
pomoc duszom cierpigcym, ale na nic
sie to zdato. W koncu do lipy przybito
maly, drewniang kapliczke z wizerun-
kiem Matki Boskiej i zaczeto gorliwie sie
modli¢ dzien w dzien za samobdjcow.
W wigilie Bozego Narodzenia duchy _
zniknely i od tamtej pory nikt o nich juz  ipa wisielcsw z kapliczka, na zakrecie przy ul. Wojska
nie styszal”. (Przeworsk)** Polskiego. Przeworsk 2018 1.

43 Napisata Beata Sliwa z Przeworska. Praca literacka nagrodzona w konkursie ,,Legendy i poda-
nia z mojej okolicy”, organizowanym przez Muzeum w Przeworsku w 2006 roku.
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TOPIELEC Z SADU

»Za zycia byl bardzo zlym czlowiekiem. Jego wada gléwna bylo skapstwo.
Wzbudzal lek i przerazenie wsrdd dzieci. Byl wlascicielem sadu pelnego jablek
i gruszek, jednak nikt nigdy nie odwazyt sie do niego wejs¢. Starzec zawsze strzegt
furtki. Przechodzacy obok ludzie kfaniali si¢, ale w zamian za okazywane dobro
otrzymywali tylko obojetne milczenie. Ktoregos dnia Starca nie bylo przy furtce
ani w sadzie. Jedni sie tym w ogole nie przejeli, ale inni zastanawiali sie, gdzie straz-
nik sadu moze przebywac. Mijaly dni, a Starca nadal nie bylo. Wszystkie owoce
zaczely gnié, a drzewa od $rodka schna¢. Ludzie, nie tracac ani jednej chwili, za-
czeli zbiera¢ jabtka, gruszki — wszystko to, co nadawalo si¢ jeszcze do zjedzenia.
Nagle zerwal si¢ silny wiatr, niebo sie zachmurzylo, a w oddali pojawil si¢ cien,
prawdopodobnie cien Starca. Kiedy zaczeli do niego podchodzié, zobaczyli prze-
razajaca postac, zjawe, ktora na pierwszy rzut oka nie przypominala go. Niektorzy
ze strachu uciekali, ale mata grupka ludzi zostala. Nie wiadomo czy z ciekawosci,
czy z troski o straznika sadu. Kto$§ prébowal z nim porozmawia¢, ale jak zwykle
Starzec nic nie odpowiedzial. Byt caly siny, oczy mial zakrwawione, a jego wyraz
twarzy nie wrézyl nic dobrego. Mozna bylo zauwazy¢, ze przychylny byt mu wiatr
i mroczne niebo, tak jakby czekaly na jego rozkazy. Wszyscy uciekli i nikt juz nie
odwiedzal sadu. Ludzie omijali go, odwracajac wzrok. Od tego czasu, zawsze po
zapadnieciu zmroku, w sadzie zaczynal wia¢ wiatr. Jego odglos przypominat ptacz
malego dziecka. W sadzie natomiast ukazywat si¢ Starzec. Mieszkancy Przeworska
zdazyli przywykna¢ do zjawy, dlatego zbagatelizowali niewyjasniony gest upiora,
zawsze wskazywal na Mleczke...

Nad Mleczka mieszkal pewien rzemieslnik, ktory robil kosze. Do ich wyrobu
potrzebowal gietkich gatezi wikliny. Rosly one tylko nad rzeka. Kiedy znalazt juz
potrzebne materiaty, udat si¢ do domu i zabral si¢ do pracy. Nie zrobit ani jednego
kosza, poniewaz kazda galazka wzieta do reki, tamata sie. Wytamawszy wszystkie,
udal sie znéw w to samo miejsce. Po $cieciu galezi, poszedt do domu, ale sytu-
acja si¢ powtorzyla. Rzemieslnik nie poddat si¢ mimo swojego zdenerwowania.
Poszedl nad Mleczke i znow $cial galezie potrzebne mu do wyrobu koszy. Jednak
na nic si¢ to zdalo, poniewaz galezie za kazdym razem si¢ tamaly. Kiedy wpadt
w zlo$¢, udal si¢ nad rzeke, by sprawdzi¢ przyczyne swoich niepowodzen. Szukat
jakiejkolwiek wskazowki. Badajac teren, na ktorym rosty krzewy, sprawdzat tak-
ze korzenie. W nich znalazl but. Nie zastanawial si¢, do kogo on moze nalezec.
W rzece jest duzo takich przedmiotéw. Spostrzegl tez nieokreslony ksztalt miedzy
korzeniami. Bylo to cialo Starca. Cale sine, z przerazajacym wyrazem twarzy. Rze-
mieslnik wylowil je na brzeg i zawotat ludzi najblizej mieszkajacych. Nikt nie mogt
uwierzy¢. Nagle zauwazyli, ze w sadzie galezie zaczely sie same tamac i wydawaty
przy tym niesamowity dzwiek. Ludzi opetal strach. Podpalili sad, a wraz z nim
spalili cialo straznika, twierdzac, ze to najlepszy pogrzeb dla topielca. Kiedy ogréd
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catkowicie si¢ spalil, zrownano go z ziemig i do dzisiaj stuzy jako pole uprawne...”
(Przeworsk)**

BAJKA 0 PAROBKU I BOGNACH

Babcia opowiadatla bajke o tym. Byl taki parobek, najad! sie barszczu i se huknat
w nocy. Bogny sie tym wystraszyly, uciekly, zostawily se paruszke, kawalek parciane-
go plétna, co sie ta bogna okrywala niem, taki szal. W wigekszym paruchu si¢ nosito
badyle, trawe krowie. A bogna malutko jest, to miata malutki ten paruszek. Jak paro-
bek widzial, ze te chlapaja cos, wyskoczyt, zaswiecil zapalka i one uciekly. Na druga
noc przyszly i méwia: ,,Pierdzioszek, oddaj nam paruszek” Bo on ich tym nastraszyl.
»,Oddom wom, ale przyniescie mi jablek!” One w nocy tylko hulaly. Na drugg noc,
parobek $pi, czeko, a tu hur, hur, hur, wysypaly te jablka do kanapki waskiej, sypaly
mu kolo ndg, tam gdzie stoma. Obudzil si¢, patrzy: ,,A wy psiekrwie!” A one nazbie-
raly zmarznigtych konskich kup. Tak rzegotalo, myslal, ze to jabika. I uciekly znowu.
~Czekajcie, wy lobuzy!” ,,0ddaj nam, wotaty, paruszek!” , Nie, przyniescie mi orze-
chéw”. Przyniesty mu na drugg noc, myslal, ze to orzechy, oddal jem ten paruszek.
Spal do rana. Rano patrzy sie, a to jest to samo, kupy, tylko od kozéw. Rzegotato,
myslal, Ze to orzechy i tak paruszek wydarly od niego. Juz tam wigcej nie przyszty do
tej chatupy, bo si¢ baly tego parobka. (Sietesz)**

DIABEL KOLEDNIK

Na drodze, gora co leci, chodzil Jézek z mojemi bra¢mi w kolednikach i byt dia-
btem. Naprzéd chodzil na zyniaczke do Tereski. A on nie bardzo chodzil do spowie-
dzi. Mnij chodzit do kosciofa, mnij wierzyt i diabet chciat go skusic, zeby si¢ powiesit.
Tako mysl go wzieta, ze nie bedzie sie zynil, nie bedzie chodzil, pojdzie sie zawiesic.
W nocy mu si¢ pokazat diabel, jak wyszedt od niej. Szed! od tej Tereski $ciezka, potem
na Panska Droge, ta droga ma wychod tam, gdzie byt dwor - folwark. (Byl folwark
Teresin i drugi za Lysg Gora, Aleksandréw.) On szed! i zapalyl se papierosa. Naprzod
niego, patrzy si¢, podswica se zapalka, te zapalke ma rzuca¢, patrzy sie, diabot idzie.
No diabot! Idzie na prost niego. Byl ubrany na czarno, rogi mial czerwone, uszy miat
czarne, mial w rece widly i szedl naprzeciwko. ,,Jak ja z tej strony, on naprzeciwko
mnie. Jak ja przeszedt na drugi brzeg, on tez na druga strone przeszed!”. Przyleciot
galopa, prosto z gorki do domu naszego gnol. - Jezus, Mario, ciotko, diabot szed! ze
mng. - I gdzie ten diabet si¢ podziol? — A tu mi znik, co na Mierocin droga prowadzi.

43 Napisata Beata Sliwa z Przeworska. Praca literacka nagrodzona w konkursie ,,Legendy i poda-

nia z mojej okolicy”, organizowanym przez Muzeum w Przeworsku w 2006 roku.
#5 MP AE, Sietesz, 94/2018.
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- Co chciol od ciebie? - Nic nie chciol, tylko mi droge caty czas zastepywal. Mama sie
ubrata, mowi: - Zaprowadzimy go do ksigedza Jadama, zeby nie zrobil glupot. Dopro-
wadzily go do Jadama, po pétnocku to juz byto. Rano do spowiedzi, do komunii, ale
juz do kolednikéw nie poszedt. I ozenil sie, ale z inng kobietg, na te droge nie chodzit,
bo si¢ bal. Ja bytam rekownicg na jego weselu. (Mackowka)**

DIIADEK

Tata mial strzelbe i razem ze szwagrem, co méwili na niego Cmiel, wybrali si¢ na
polowanie, to byla noc. Te strzelby wzieny, papierosy pozapalaly i na Panska Droge
poszty poza te Lysa Gore. Potem byta droga do Mirocina, w pét godziny si¢ docho-
dzilo. W tym lasku, tata se lezy i strzelbe ma postawiong, oparta na kretowce, tam
chodzily zajace, sarny. Na raz jeden, strzelba sie wujkowi Cmielowi rusza, kretéwka
sie podnosi, méwi: — Kret by ryl? Méwi: - Jedrek - do taty — co$ mi strzelba ruszo?
- A tam, ci ruszo! - Co$ wychodzi mi, co$ wida¢, chodz szybko, co$ wida¢ jest. Wy-
szedl, taki, jak te krasnale sg, taki krasnal, taki dziadek zywy. I wolo: — Panie, dej chle-
ba! A Cmiel, on umiot przeklinaé: - Co do szkurwyszyna, jo ze sobg chlyb nosze?!
- do tego dziadka. I ten dziadek znik. Mama pdzniej do taty naszego moéwi: — Tys go
widziol? — No, widziolem go, taki byl niewielgi jak krasnolek. - Zywe to byto? — Zywe!
— A ta kretéwka? — No, on wyszedt spod kretéwki. Wolol: ,,Panie, dej chleba!” Zmietly
oba, ten strzelbe i ten strzelbe, i galopa obadwa, uciekly do domu. (Mackowka)*”

ROZPOZNANIE CZAROWNICY

Matka tej, co zbierala rose, przychodzila nieraz do mojej babci, ktéra miata pickne
krowy, wymiona. A one mialy wcigz takie krowy skorupy. I przyszla, i pyta si¢: - Ma-
rynka, ocielila sie wom krowa? A babcia moéwi, ze wycielila sie jedna i druga. - A duzo
mo mlyka? - A cdz ciebie to obchodzi mleko? Jak ona poszia, to babcia méwi, ze ona
tu co$ zaroz wyczyni. Babcia wstata rano, patrzy sig, a tam takie masto jest na progu,
a drugie byto na pnioczku. Babcia popatrzyta i méwi: - Jo tu zaro bede wiedzie¢, kto
to masto przyniost. Wzigla na topatke to masto, szpilek nawbijala ze sosny, data to pod
kuchnie. Godo do mamy: — Haniu, zaroz zoboczysz, kto tu przyjdzie. Ja bylam matym
dziewczeciem, tak patrzytam, bytam wszedzie ciekawa. A ona przyszla, ta babka wta-
$nie i mowi tak: - Marynka, co ty tu robisz? A babcia godo: - Juz wiem, kto to masto
przynidsl. O, widzisz, dupa cie parzyta i przyszlas! To se zapamietatam. To masto tak
sie smazylo po kuchnig. Dawnij ludzie si¢ znaly na tych czarach. I wierzyli w to moc-
no. Babka poszta do sgsiadki, co si¢ jej krowa wycielita, co$ pozyczy¢. Sasiadka pozy-

436 MP AE, Mac¢kowka, 86/2018.
47 Tamze.
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czyla jej, bo zapomniala, Ze sie jej krowa wycielila. Godo do sasiadki: - Oz, kurwa, ona
przyszla, pozyczyla ode mnie, jo muszeg zaroz siekiere pod ztob wlozy¢! (Gorliczyna)*®

UKARANIE CZAROWNICY

Juz bytam dziewczyng dorosla prawie, jak byta u nas kobieta, co robila gltupoty takie
rozmaite, takie robila rzeczy, to byla nasza niedaleka sgsiadka. Ona miata co$ takiego
i wszyscy mowili, ze to czarownica, zZe ona wierzy w jakies rzeczy, ze ma spotke z dia-
btem. Jedni w to wierzyli, inni w to nie wierzyli, jedni si¢ jej wystrzegali jak ognia. Albo
byly takie rzeczy, ze ona w nocy goni pod Ujezng, tam jest cmentarz stary, ze ona pedzi
tam, Ze tam si¢ zlatuja czarownice, wtedy kiedy najwigkszy deszcz, najwieksza burza, to
ona tam co$ wyczynia. Ja tego nie widziatam, byli tacy, co twierdzili, Ze to jest prawda.

Az pewnego razu, mialam szesnascie, siedemnascie lat. Kawalek dalej mieszkal
nasz wujek, ojca mojego kuzyn. Przychodzit do nas czgsto. Mowil, Ze nie wie, co si¢
dzieje, kto$ mu podkiada do stajni gatke masta, w tej galce klakow, siersci zwierzecej
natulone, jakie$ szpilki powbijane i na okienku w stajni to lezy. Ojciec méwi: ,To wez
to, Janek, rzu¢ do ognia, pod kuchnie, niech to si¢ spali”. I tak zrobil. A mieszkali we
dwoch, jeden byt Zonaty, drugi byt jeszcze kawaler. Kawaler jak to kawaler, chodzi po
balangach, po zabawach. Wraca pewnego razu z zabawy, i to jest prawda autentiko,
letko wrcigty, patrzy sie, a deszcz byl, noc deszczowa, wchodzi na swéj ogrod, a ogrod
mieli duzy. Patrzy sie, leci jaka$ posta¢ czarna, pedzi, do nich do stajni. Wzrok go nie
myli, godzina po dwunastej, moze pét do pierwszej, ciemno, migdzy stodotg a stajnia
to leciato. A ten drugi brat spat w domu. Buchlo to do tej stajni, tam trzymat kroliki
i konie tam staly. Jak to poleciato, wpadlo do stajni, uslyszal drzwi, ktére byly zamyka-
ne na skobel albo uchylone, na fancuchu, zeby konie sie nie wydusily, bo to latem byto.
On myslal, ze ktos konie chce ukras¢. Zamknat drzwi na skobel, nie wylezie stamtad,
nie ma szans, okienko male jest tylko w stajni. Wszedl do domu, zbudzil tego drugie-
go, mowi: ,Wstawaj, bo ktos jest w stajni, ktos konia ci wyprowadzi”. Wigc wyszli obaj,
przychodza, otwieraja te drzwi, pobrali se do reki jakie$ narzedzia, latarki oczywiscie.
Wchodzg tam, blysk, stoi w kacie: cale czarne, chusta taka zalozona na leb, spédnica
diuzsza, kubrak jakis, chusta zawinigta. Przestraszyli si¢ obaj. Wyglada to na kobiete,
w jednym momencie im $witlo, Ze to moze by¢ ta. Ta drze si¢, wrzeszczy, w kat sie
wciela w tej stajni, Jasiek poswiecit w §rodku na oknie, juz s3 nawkladane jakies, a on
mial zawsze pigkne konie. Nawktadane szpilek w masto, gatki z klakami, sierscig kon-
ska, szpilek, igiel, nawbijane. Zdart jej chustke, popchnat ja, wydarl za teb, tak ja $cial,
tak jg sprali: ,, Ty taka, owaka, ja ci tu dam jakie$ czary, co ty robisz, ty swoim koniom
jes¢ daj, to beda takie jak moje, a nie rob czaréw!” Sprali ja tak, ze lezala w domu dwa
tygodnie i nikt nie wiedzial czemu, bo si¢ nikomu nie poskarzyla. (Wierzbna)**

48 MP AE, Gorliczyna, 97/2018.
49 MP AE, Wierzbna, 83/2018.
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WAZ W STAJNI

Baba miata krowe porzadng, ocielona, ale wcigz mleko bylo wypite, wydojone.
Nie wiedzialy co jest. Raz wstaly w nocy, pods$wiecily swieczka, popatrzyly, w $cianie
stajni pomiedzy jedna belka a druga, byl otwor, tam byly wale, okleina taka pomie-
dzy belkami, mech i bloto, to wypadlo i do krowy mozna bylo popatrzec se jednym
okiem, co si¢ dzialo. Tam ciamkanie stycha¢ bylo w stajni, i zobaczyty weza, ktéry
ciamkot mleko od krowy, cyckot krowe, owiniety byl ogromny waz o noge krowy
i cyckol krowe, prawdziwie. Jak on tak robil, to ta krowa mogta by¢ pdzniej oszaco-
wana, zZe czarownica ja zepsula. (Sietesz)**

JEMSTA WROZE

Ta historia wydarzyta sie przed wojna i zyja jeszcze ludzie, ktorzy ja pamietaja.
W Majdanie na Bukowcu mieszkat Stanistaw Dzialo, przystojny kawaler, ktory chciat
sie ozeni¢ z bogata, piekng dziewczyna. Jej rodzice byli jednak przeciwni zwigzkowi
i nie pozwolili wiaza¢ si¢ z przystojnym, ale ubogim miodziencem. Zawiedziony na-
rzeczony poszed! po porade do wroéza, ktéry mieszkal w Oleszycach. Czarownik ten
umial czyta¢ w myslach. Potrafif powiedzie¢ imie i nazwisko przychodzacym do nie-
go po porade ludziom oraz powodowac, ze przedmioty znikaty wlascicielom, a moz-
na je bylo znalez¢ w dloni czarodzieja. Wszystko to dzialo si¢ za sprawg jego zwiazku
z czartem i posiadaniu od niego diabelskiej, tajemnej mocy.

Wréz polecit, aby kawaler zebral ziemie z grobu i przyniost mu do chaty. Musiata
by¢ to ziemia zabrana nocg z cmentarza. Stanistaw prawdopodobnie z lenistwa wzial
gar$¢ ziemi z przydroznego rowu i zanidst czarownikowi, liczac na odmiang swojego
losu. Wr6z od razu rozpoznal oszustwo chlopaka i powiedzial do niego: ,Iy ze mnie
robisz gtupiego? Sam odtad bedziesz glupi!”

I Stanistaw postradal zmysly. Nigdy si¢ nie ozenil. W starych tachmanach chodzit
po wsi i prosit o jedzenie. Czesto za miske strawy mell na zarnach, mtécil cepem
zboze. Mieszkal samotnie w starej cerkwi znajdujacej si¢ w poblizu cmentarza. Bar-
dzo bal si¢ mezczyzn. Mieszkancy méwig, ze to od spotkania z wrézem”. (Majdan
Sieniawski)*!

“0 MP AE, Sietesz, 94/2018.

“1 Praca literacka napisana przez Macieja Skrzata i Monike Mazurek z Majdanu Sieniawskiego.
Praca nagrodzona w konkursie ,,Legendy i podania z mojej okolicy”, organizowanym przez
Muzeum w Przeworsku w 2006 roku.
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